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ASSEMBLY OF GENERALS

SEDOS ' 69/278, -

MinQites of the Twenty Second Assembly of Generals held at the
.Scholasticate of the Oblates of uary Immaculate, Rome un February

25, 1968 at 4 Pellla

Present were:
Pathers/Brothers:

H. Mondé sma
P.M. Basterrechea fsc
Js ‘Blewett sj
G. Cussac mep
- F. Denis ofm cap
We Goossens cicm
V. Gottwald fsc
X. Healy O Carm
, A« Lazzarotto pime
J. Maertens cicm.
Th. More cfx
J« Musinsky svd
. Reuver O Carm
G« Schnepp sm
Je van Kerckhoven msc
The “Walsh mm
F. Westhoff msc
F. V. Fecher svd
F. Sackett omi

Absent: MHM, MSC Srs, ICH

Hothers/Sisters:

Agnetta S.5p.S8.

The Barnett scmm-t'_
M. Bertrand spc
A.M. de Moraes crsa
A.M. de Vreede scmmem
B. Flanagan sfb

A. Gilles sds

J. Herlinvaux crsa
C. Julien sfb

M. Keenan rscm

A. Schellekens sa
Je van Dun osu

The Walsh osu

Ps Grosskortenhaus pa

Fr. B. Tonna
iss J« Overboss

The minutes of the XXI Assembly of Generals were read and approved.

The application of the Mission Etrangers de Paris to join Sedos was
unanimously-accepted, Fr H. HMondé welcqmed Fr G. Cussac who represented
the Institute in Rome as Procurator General.

Fr H. Mondé announced the resignation of Mother P. Bord and Mother
M. Mechtildis from the Executive Committee, both because of pressure
of work. Before proceeding to the Elections, it was agreed that, in
case of unavoidable absence, the elected Superiors General could send

Mother M. F. Pastoors osu {delegate: Mother Thérése Walsh);

Mother M.M. Goncalves rsan {delegate: Sister Harjorie Keenan).

‘a representative (who would always be the same person) to the monthly
meetings of the Executive Committee.
The results of the elections, held during the brea = among the Women's

Institutes, were as follows:




" 4. Fr H. Hondé reported on progress on the Mission Theology Symposiume

5.

Ge

7e

8.

‘sector. 9 Sedos had met with 16 non-Sedos Institutes to establish

SEDUS 69/279

Hlost of the details had been ironed out. The funds hitherto collect-
ed amounted to $ 6.750.~ and Fr Mdondé thanked the donorss § 5.000.-
from Fr J. Schiitte svd, $1.000.~ from HMaryknoll and § 750.- from
Cardinal Alfrink. The expenses, before printing the reports, were
expected to be over $ 10.000.- What was crucial was to draw the at—
tention of the participating theologians to the problems which were
vorrying the Sedos Institutes. ;

Sister Anna Maria de Vreede reported on progress in the health work

the institutionalization of the current relationship {See Seods Docu-
mentation 69/82-83). The response hithertc forthcoming from the non-
Sedos Institutes was encouraging.

Br Vincent Gottwald reported on a meeting of Institutes active in

educational work. Though no conclusions were reached, the general

impression was that there did exist a need for a special group for
education in Sedos. The USG education group would have to cover all
aspects of education and would be giving only limited attention to
the missionary's problems in this sector. ifeanwhile, these problems were
shared by all interested Sedos Institutes.

The Assembly then broke into three groups to discuss the items on
the agenda in detail.

Fr J. Maertens cicm presented the conclusions of the French speaking

group:

a) Symposium: an honest exchange of views on the theological found-
ations of the missionwas vhat Sedos should expect of the theolo-
gians. The mission was being challenged, non-Christian religions
were presented as normal channels of salation and the relations

. of dQVeIOPMent work to misdion were not always clear. Sedos should
seek the rekindle the missionary flame. s
It would be useful to ask for written interventions. All Sedos
Generalates should study the texts and forward their comments. All
'questions and comments should be edited by a committee and present-
ed to the theologians. On Sunday, the conclusions of the two closed’
sessionS'could be circulated to the Generalates for comments on

Monday.

b) Cooperation: No attempt should be made to create a Sedos organiz-
ation in the missionary countries. But Sedos could furnish the
local Conferences of iajor Superiors, through the member Institu-
tes, with information and the Generalates could stimulate their
members in the field to search for cocperation wherever possible.
On their part the Conferences of Major Superiors - again through
the members Institutes of Sedos — could keep Sedos informed of
their ideas and initiatives. Where the Conferences did not exist,

Sedos could ingpire their creation.
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9. Fr V. Fecher presented the report of the second group:

a) Symposium: What was disturbing was not the new theblogy of migw

sion but the way in which it was being understood. Sedos should
expect a clarification from the participaats - to remove the
gource of misunderstanding and to ensure a new missionary elan.
The themes which could be treated were: the salvific Will of God,
the anomynous Christians, the link between development and mis-
sion (development is mission). Good discussion leaders would be
essential. And they should be given clear guidelines from the Ge~
neralates on the questions which Sedos would like to have answer-
ed. ' -

Cooperation: in the field should be encouraged by the Generalates
but the practical initiatives must come from the field. The form
of the encouragement could be worked out through the Rome meet~
ings by country.

Education: A group could be formed within Sedos in order to survey
what was going on in the field of missionary cooperation in educ~
ation. As such, it should be an ad hoc group, to be wound up as
soon as it produced a report on what was being done and what re-
mained to be done. The Executive Committee, on the basis of this
report, could recommend on the formation of a permanent VWorking
Group for Education.

10. Mother Brigid Flanagan sfb presented the report of the third group:

a)

b)

Symposium: For each paper, a group could be appointed and asked

to prepare interventions and questions. After the Symposium, care
should be taken that the conclusions reach the people in the field,
through the existing channels (missionary and pastoral reviews etCs )

Cooperations Visitors from Rome could meet personally with local
Superiors and missionaries from various Institutes in order to be
informed about their common needs and plans. Such meetings. could
stimulate closer cooperation and the information received would be
very useful for Sedos. .

i

Health work: A normal Working Group for Health work should not be
formed now. The current meetings of Sedos and non-Sedos Institutes
should remain flexible, informal and exploratory in intent. The
proposed terms of agreementwere acceptable if understood in this
spirit. veanwhile, Sister Anna aria, medical Secretary of Sedos,
would ensure progress and report to the Executive Committee about
developmentSs
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11+ Fr H. dlondé commented on the reports:

a) Szmgbsium: the suggestions put Fforward would be implemented by
 the Steering Committee, through the Secretariat. A professional
writer could be asked to "translate" the texts iu terms which the
ordinary reader could appreciates This would be built into the
contracts with the eventual publishers. (iaryknoll - English,
Steyl - German, PI¥E - Italian, Spiritus ~ French).

b} Cooperation: A good stimulus could be offered in the different.
countries through the idea of local Seminars and through the Specw
ialist Scholarship Fund set up by Migereor. Justitia et Pax had
been informed about the latter and it could also help the cause of
cooperation, through its national Commissions. ileanwhile Sedos
_would push on, through its Development Group, with the cause of
the Generalists,

The next Assembly of Superiors General was convened for June 10, 1969.~
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THEOLOGIE DE LA MISSION.POUR NOTRE TE:PS

Rome, 27-31 mars 1969 - Document 15

VALORES POSITIVOS EN LAS RELIGIONES HO CRISTIANAS
par le R.P. Angel SANTOS sj

La Iglesia catdlica no rechanza nada de lo que en estas Religiones
hay de santc y verdadero. Considera con sincero respeto los modos
de obrar y vivir, los preceptos y doctrinas, que, pPor mas que di-
screpen mucho de los que ella professa y ensefia, no pocas veces
reflejan sin embargo un destello de aquella verdad gue ilumina

a todos los hombres. (Nostra Aetate, n. 2).

En estas palabras de la Declaracidn sobre las Religiones no cristianas
vemos nosotros todo el problema tan complicado, y tan olvidado casi hasta
nuevos dlas, de lo que se llama la Adaptacidn Misionera. Sobre ella habla-
remos aqui. :

El problema de la Adaptacidén misionera.

De modo general podriamos decir que el.problema de la adaptacidén se resuslve
en estos dos conceptos: adaptar 1o nuestro, esto es, lo propio del Cristia-
nismo, a lo suyo, a su idiosincrais ¥y a sus peculiaridades especlficas; y
adoptar lo suyo en lo nuestro, esto es, integrar tantos valores positivos
suyes, en el propio Cristianismo universal.

Uno de los argumentos con que los téologos han probado en el tratado de
Vera Religione, el origen divino del Cristianismo, consistia en la rapidez
con que se propagd en un prinicpio a todo el ambite del Imperio Romano,
',propagacién gue, por sus caracteres, podia considerarse como una especie

de milagro moral: amplia difusién tanto numérica como geografica entre todas
las clases de la sociedad, y entre innumerables dificultades y obstaculos.
Nocreemos que hoy pueda blandirse ese argumento de 1os primeros siglos, pues
es notoria la lentitud con que se propaga el Cristianismo en las diversas
regiones del mundo; y por el contrario es sabido el empuje de propagacidn
de otras religiones no cristianas. BEn la antigfiedad ‘el ritmo de adhesiones
al Cristianismo fue rapido, pues incluso pueblos enteros, con sus jefes a
la cabeza, pasaban a formar parte de la Iglesia. Hoy no es asl. Los pueblos,
como tales, no entran en bloque en el redil de Pedro, y muchos de ellos
- oponen incluso a la evangelizacidn, obstaculos que, por el momento, nos
parecen insuperableg. No serd que se estd necesitando un cambio rapido y
urgente en los métodos?

Las dificultades y los obstaculos existen por ambas partes. Entre los paga-
nos, © po-cristianos constituyen un peso de siglos sus tradiciones religio-
sas ancestrales: el Hinduismo con su constitucidn religioso-cultural,




agravado por el régimen social de castas; el Budigmo con sus ﬁxéctlcas de -

ascética y mistica natural el Mahometismo con su circulo cerrado ¥ refrac-

tarioc a toda influencia extrafia; los bueblos oprimitives con sus précticas -
éticas, sociales, y religiosas gue, demasiado Tdcilmente quizés, incluimos.

nosotros en la cateroria de idelatrias, El sistema oldnico o familiar de mu
?‘ e adendin g S, o N £ A e, b -

chos pueblos, que viven en régimen de familia cerrade, v expulsan de 5u Se-

no, como a traidores y espireocs, a los conversos; el nacionalismo exacerbaw
&o, JuUe no admit@ imposiciones ni aun doctrinas religimgaé extrafiasy ia ig-
norancia en ﬁlu, existente en tandos eSQalpueblnaf aserca. de nuestro Credo -
Catélice. Todas son difizuitades y obstldculos, que provienen de e¢sos pueblos
tan distintos muchos de ellos de nozotros, por sus idiosincrasiss propias y
Der fus caracteres de raga.

Perc no estd solo en ellos la culpao Zvidentemente gue nos alcanza tam
bién a nosciros, a los rrlstlan059 & nosotros que hemos considerado al Grig
vianismo como upa religidn cdel dominio occidental, constituvéndonos por el
wmismo hpgho, al evangelizarlos, como encjosos 1nvaﬁores de ‘su cultura; por

es0 prende fAcilmente en ellos vna injustificada aversibn, ¥y la tendencia

considerar al misionero como un agente extranjero. qugO el ruin ejemplo de

alpunos pccidentales en 1oS paises de mlsmng donde lo% nativas miden gon =

gscrupulosidad la proporcidn exmstente entre la doctrine predicada y el ca-

non de vida. También la divisidn de este mundo cristians que se trata de im

poner: divisidn de sectas protestantes, y a veces de sistemas catdlicos de
evangelizvacidn como, desgraciadamente, dCOBtaClO en la contruversla de los
Rites chino-malabares, Nuestra falta de respeto v de toatarto con las culty
rag indigenas; muchas veces el Cristianismo se presentaba en estile netamen
te occidental en todah sus actuaciones, con un convencimiento mids o menos -
lngehlug de marcada superioridad, aun entre civilizaciones milenarias, que
tenian ya un valor elevado, (y lo conservan ainl), antes incluso de que na--
ciera nuestra propia cultura ochldentala Es un gzchﬁ universal que el Cris-~
tianisme de nuestros altimesz tiempos no se.ha adaptado 2 las culturas natie-
vas. Es urgente, pues, en la evangelizacidn la vtilizacidn B Vb ale e v
Y% de una sana ¥ objekiva adaptacidn, mediante el reconcoimiento tedrico
¥ préctico de los valores p051t1VOh, {¥ yue pueden ser integrac ospen el mig

me cristianisme), que esas culturas indigenas, y esas religiones no cristia

nas poseen. L1 didlogo queda abierto y patr001nada por la Declaracién vati-
cauna sobre las Religiohes no cristianas.
Con ¢l nombre de Adaptacibn podriamos deQ1unaT €n general aguelis metd

dica. misionera gue ebtudla mds particularmente el modo de presentar el men-




saje evan;elzco crlstlano, & los 1n¢1elns, o no evangel;aados, tenlendo a5

cuenta las peculiaridades etnologlca g; lingiisticas, nacionules, sociaﬁes,

culturales, morales, psicoldgices y religiosas de cada pueble. El misionero
debe esforzarse por presentar el Bvangelio con la miximg comprensién POS L
ble de todas aquellias condiciones, de modo gue no 5010 preda respetar, sine
aun utilizar todos los elemenios sanos y no caduces de csds cultura, que rg
flejan o1 patrimonio comfin de la Humanidad. Perduran indudablemente, en las
cnlturas no cristianas puntos de contacto que o) apdstol tiene lz obligames
cidn de conccer .y de aprovechar, va“*ﬁﬂdoa? de ellos para sue fines BPOL LS
ilco&. ?Iectgvampnte, m adan?avloﬂ misionera ha tenido en ia histeria uns
apllcac1on que, si.&8 veces ha sidc un tanto vacilante, ha tenide, sin anbag

#o, periodos afortunad dos, ¥ e¢jemplos significativos. Volvamos, pues, & eS8k

W

i

linea prinmitiva t‘édicional, reconociande aun en las culluras més retrssa-—.
das, como son las de determinados puables &a Africa y Uceania, los waloras
indigenas, no sélo gociales, sino también morales en que se desenvuelven.

| Una formulucidn completz de is teoria de 1a adaptaciln misionera segin
los dovumentos pontifiecioca, desde la Instruccién de ?rOPaganda Fide a los
primerios Vicarios Aposidiicos en el 1659 (Ccllectahea e le de fropagénda we

B
¥Fide, I, n. 15 }, hasta las normes contenidas en las Qltimas Enclislices mi~

sioneras de Benedicte XV, de Pio XI, Pio XII, Jumn XXIII v Pabhle VI, pedris
gxpresarse en los puntos siguientes:
1; Adaptacidn exterior del misionerc a la situmcidu del nails gue evae

geliza: lengua, ndbito, glimectes, costumbres y conveniensias socig

iles,
al adaptacidn eapiritual o moral: de importancisa mucho mayor, que se -
obtendrd
k3

&l negativamente, evitando tado.enjuicieiiento desfavorable sobre

les ideas, préciicas, instituciones locales, por sl solo hecho o
de que son distintas de las suyasm; ¥
b) pcsitiﬁament@g gandndose la estima v el dieete del pueblc gue s%

k - evangeliza, estudiando a fonds su histeria ¥osn cultur&, sus hrg

-
L

dicicnes y costumbres, sus 1n tltuvtanes familiares, sociales \'g
religicsas, ¥ ne escatimando la a]aaanza de cuanto se hal laae e

digne de respeto. ;
3) Adaptacibn préctica, gue debs legar hasta el extremo de las conce~
siones y de la indulgeacia, dejande a un lado toda erit tica, tofc -~

camblo, toda sustitucidr de costumbres e instituciones que no sean

apartissime contreria, como va de”ld la ref erida Irstitucién de Pro




1a moral., La adaptacidn, en

pdganda Fide en 1659, a l& rellglﬁn y

una palabra, sSe resume toda ella, en el respeto y ex ia valoracidn

del lﬂﬂlgeﬂlSmOg Asi ebcrzblamou nosobtres mismos en 1958 en nuestra

obra Adapiacidn Misioanera. (Santos dngel S.de, hdapiacién Fisxoneraj

Bilbae, 1958. E1 Siglo de las
Esta daptacidn nuvestra, en el sentido e
campos especiales, el cultural, el

i

»
»

isiones, 11-16)., e

expuesto, podriamos aplicarla eé\
1a teoria y en la prictica en estos tres
rilesBiico y el religioso, campos donde pueden verse mds fhcilmente esos VA
lores de los pueblos y religiones no
san» '

Adaptacidn culiural.

Hemos de comenzsxr diciendo gque estia adaptacibn misionera no ha de tgm-

werse como una simple maniobra tdctica, ni un sxpediente, 5l un compromiso;

sino gque reposa sobre fundamentos dogmiticos. Bs una exigencia de la esel--

siz misma dei Cristianisme, tal como lo ha gquerido Dios. El Cristianisme es

respuesta 2 1a bisqueda del howmbre, a su vocacidn apaslonddm e

5 a s Hijo para que todos -

1& sublime

hecia Dios, Gste Dios nabld al hcmbre ¥ le envi
sino consigan 1a vida eterna. (Jo. 3,16)

]

sa!

las gas crean en Bl no se plerdan,
Ta revelacidn en Cristo y por Uristo es la respuesta final de Dios, yue es
ol término de toda cuestidn humena. Fromulgeda para todbs los tiempos y pa-~

ra todos Los nombres, ha de ser recibida por tods ia humanidad con una fe -~

sumisa. Ll concapio de aaaguaumon estd, pues, embebido en el concepte de c&

folicidad, Esta cateolicidad de la 3g4vﬁmnﬂ que la constituye e&cnulalmente

en universal, chabrd de limitarse tan solo » los elementolg initernos (la fe,

anismo axtpvno y socisal -

v la gracial), o nabrd de extenderse tawbién al org
de 1z misme Iglesia en la gue, como que 5¢ ERCAYDH 4 im religibu?, ¥ si ha -
de ser asi, ;cbmo ha de haberse 1 lglesisa con relacidn a losg elementcs di-

. HUabrd de reducir a une finlen eg

< “~

ferenciados de cada pueblo y de cada raza?

spuctiura las instituciones, costumbres, doctrina, arte, eic., de todos  los

pueblos; © MES b:en reconocer ¥y admitir todo aguello que no repugne a 8w na

turaleza?. Aqui esta todo el problema de la adaptacidr.

La respuesta parece clara en Teclogia, al menos en cuanto a la primera

preguntas la I¢lesia, en todos sus dones en su constitucidn visible esens
] ¥

c:aL -wacramental social, jerdrguica-, es catdlica: lo pide la economia wis

de 2 toitos los noembres. Lsto

ma dz 1a bncarna01on y Redencibn, gue se extien
ia respuesta a la segupda preguntal si la
-.H

supuesto, resulta también f&cil -

Iglesia se destina a todos los hombres, si es la Beants ciudad de Di.oa

gque en frase de Ledn XIT1, no estd 1limitada por ninguna regipn {Leén h;&l -




en la Sancta Dei Civitas, al wvrincipio), debe transcender todos los limites

de cualquiera sdciedad humana, y no puede tener una conexibn bGnica ¥ neceﬁg
ria con 1as‘ih3tituciones, costumpres, indole peculiar de puedble ninguno, -
ni depender de¢ ellos. De lo gontrario, no tendria esa transcendencia univer
szl, no seria esa "ciudad santa de Dios!, ni esa ciudad de todos, porque pa

ro. algunos ya no serism anta, La Igiesiz de Cristo es supranacional, v esté

"

por encims de las diferenciss de todos.

5} conocido fildsefo Marifain, nos decia en su orbita Religidn v Culiue

Tra: YSi el Catolicismo debe pensirar la guliurs para bien del mundo y la, -
salvacidn de las almas, esto no guiere decir gue esté; en si mismo ligadoe a
ena cultura o a cira, o ni siguiera a la cultura en general y a sus diver--
saz formas: 2ino come un viviente, transcendents e independiente ¥ wivilica
dor; un poco {aunque toda comparacidn es defectuosa) como un alma espiri-~-
tual gque subsistiera aparte, a la manera del intslecto separado de los ave-
rroistas, ¥y gue comunicara su vida a distintos vivientes. Forma la éivilizg
¢idn, no estd informado por ella. bBe nutre de los frutoe de la tierra, pues
habita sobre la tierra, perc no es de la tierra, y tiene un alimenic esene
cial gque no es fruto de agui abajo. Todes los elementos que Loma de las cie
vilizaclones humanas, sus lenguajes litﬁrgicoéb y sus lenguajes de predica-
cifn, la arquitectura y la ornamentacidn de sus templos, las materias comu~
nes o preciosas asumidas por su culto, la sabiduriz humana asumide en su =
teologia, la flor de las artes liverales, y de 1lsz peesia humana asumida por
ia santidad misma de una Gerirudis o de una Juan de la Cruz, todo esto es -
tomade por misericordia, por la ‘misma misericcrdia que decretd la Encarnsm-
cibn, Jesls comfa y bebia en casa de sus amipcs de Betania, era recibido en
Betania; pero era Betania la que recibia de Jes%ﬁo La paz romana y el orden
TOMARG NG ersn una condicidn dmpuesba desde acuf%abaje 2 la FBacarnacidon di-
vina, ¥y a la propagacibn de la Iglesia:; eran an medio elegido desde arriba,
libremente elegido, Ni necesaric ni indispensable en si, sino por el contra
rio, teniendo tinicamer.te sus méritos en esa libre eleccidn... De un ROGO e
mAs © menos estrecho ) servil, segin fuera =1 nivel metafisico més o menos
elevado, todas las Religiones distintas de l:. catdlica, son partes integrag
tes de ciertas culturas determinadas, particu.iriszades junio a cisrtoes cli-
mas étnicos y a clertas formaciones histéricns; solo la religién catdlica,
porgue es scbrenaturel, eé abselutamente y rigurosamente transcendente, su=-
pra=-cultural, suprawicional, supra-nacions l''. Asi Maritain. (Maritain J.,
Religién ¥ Cultura. ﬂﬁwﬁﬁo Traduccibn de‘Giselda Z2ani, Buenos Aires 1948);

Dadielou nos haovta de las relaciones (ue deben exisiir enire el Crisew




tianisma y las civilizaciones modernas, Uno de los fenomenbs wl s ¢mpor*ah»w

"l

tes del munde actual es la constitucidn en grandes Lot tados msuernOh, de puc

hlos sometidos hasta ahora a la hegemonia de Cocidente. No hace falta,01bmr

emples. Y hemos de notar gue no Se trata ten solo de un Tresurgir politico

£
=

f
4
¥

sino también de un resurgir cultural. Si s India o el Estado de Israel, --

~oman del Occldente su téenica ace

o

por citar no mds que estos dop ejemplos,

nénica y cientffica, también se entregan a desperiar sus tradiciones naclo-

nales religiosas, literarias y sociales. Bn le agitacidn polltica del mundo

irabe se mezcis tambifén una efervescencia religlosa, Y todos esos pueblos -

ponen &l servicio de sus idealss lou medios de la técuica modorna,. Fues -

sl

hien, todo esto plantea un problema & la lglesia, gue es el sipulente: Hase
ta ahora hemos venido idzntificando la civiiizacidn con la civilizacidn ==

pecidentais o8 1s civilizacidn gue hemos cristianizado. Perc hoy dia czomos

¢n 1a cuenta de la vitalidad de olras civilizaciones que no son cristianas,

R NS

¥ son la retirada de la influencia occldental, también el Cristianismo va -
perdiende terrenoc en los antigucs paises coloniales. Continlia siendo consi-

derado como un producto de exvortacidn. Ante esta sitpacidén se manifiesta -

sn teds su exigencia la necesidad que tiene el Cristianiswmoe de gucarnarsg -
6n las civilizacioned de Criente, del Oriente Prdximo y Medio, y del Orien~

te Lejanoc, 1o mismo gue en toda Africa. Solo asi podrd echar hondas rafces.

1{genas, Bl cristia~-

2

v

. les pusblos gque representian estas civilizzciones
nismo occidental aparece en estas olras civilizaciones comoe un producic o -

susreo exirafc, que we ha suscitado ninguns obra importante, y que no forma

una importencia grandisiea para las ¥isig

@
o
£]

nart tradicidn. Bsto tiene

nes, pues por el misme heche permansse CORO extrafic al grupo de selectos; =

que es esencialmente el guardifn de 1z tradicidn cultural de cada pueblo. ¥
L

u
~{a asi si el Cristianisao estuviera in eprado en su misma culiura. -=

@
o
4]
=

Por lo tanto, ia cristianizacibn de la ouliura ef und condiecidn para la cop

versidn de esta seleccibn, ¥y de una ipsercidn durable en el Cristianismo, -

o

en un pueblo. Se hace, pues, necesaria la cristianizacidn de las mismas Ci-

vilizaciones. Por otro isdo, debe ser absolutamente rormal, puee el Cristia.

nismo como tal, no debe estar ligade & ninguna cﬁvgl*aaclén particular., EI
hecho de gue haya penetramo yrimero.en el mundo nceidental no significa Que
se haya identificado con él. No olvidemos ante todo, que 1ia revelacidn se -
hizo én una lengua y & una raza semitica. Cristo era judio, y hablada el
aram:0, La evangel;aacxén del mundo greco-romanc constituyd el primer ejem-

rlo de 1 transmisién de iz Pelabra de Dios de un pundo culitnral a otro dig

#intna Hoy nos hallamos en presencia de uax aueva transmisibn a otras civi-
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lizaciones v a otros mundos.

Es natural que esta transmisibn lleve consigo ingentes dlflcultades y
problemas; pero ellc no ha de ser obsticulo para gue la crlstlanlyaclén pro
siga adelante esa accién, Hemos de concedeer, por otro lado, gque en adelan~
te ya no se podrd presc1nd1A del todo de la c1v1llzacibn cristiana occidenw~
tal. Como reconoccfa en su librito La Rencontre des Humanités, el docto chi~
no Dom Lou Tsen Tsiang, el chino tendrs que acudir al latin para comprender

perfectamente el Cristianismo; pero tambidn es verdad que hoy se netesita -

un movimiento por ambas partes, y serd necesaric tambidn que los occidenta~
les condzcan, pPor su parte, las culturas orientales, pues en adelante tam--—
bién los occidentales tendrén algoe que recibir de la expresidn del Cristia-

nismo en esas culturas orientales. Se necesitan hoy més que nunca entre los

occidentales, grandes africanistas, grandes indianistas, grandes asianistas

grandes africanos. Asi podrén contribuir mejor a la catolicidad de la Iglew
sia., ‘

Es Verdad que el Cristianismc de hecho se ha encarnado en la civiliza-
cidn occldental, ¥y esto entra en el plan de Dios, y con&tltuye upe. realidagd
magnffica, a la que hemos de ser nosotros fieles, Pero no hemos de olvidar
que el mensaje del Cristianismo trasciende todas las civilizaciones, todas
las culturas; que la Palabra de Dios debe ser recibida por todas‘las nacifo=
nes; y que mientras no haya penetrado profundamente en cada civilizacidn, =~
mientras no se haya expresado en su ﬁropie idioma, con las formas de su ren
-samiento, de su filosofia, de su arte; mientras no haya recogido y consagra
do sus riquezas ocultas, habrd algo que le falta, La Iglesia habrd de sepr -
uné, como uno solo es Dins, y uro solo el Bautismo, y uno sclo Cristo. Pero
esta unidad es una unidad catdlica: la unidad de las civilizaciones, de las
naciones en la Ig1e51a, en el respeto de sus propias particularidades. No ~

hay_que reducir ls unidad a la uniformidad, Esta unidad de doctrina, de fe,

de Eucaristia, ha de poder expresarse a través ge la diversidad de las men«~
talidades, culturas ¥ civiiizaciones disfinta" Del mismo modo gue Cristo - .
se encarnd en la raza judia, la Iglesia debe encarnarse en todas las naciom
nes del mundo, para asumlrlaa & si. Este es el aspecto proplamente misionew
ro del problema: gque el mensa je de la Iglesia se extienda por todo el mundo
Y la Iglesia na comprendido. este problema, y los Sumos Fontifices noe dejan
de recordarlo: en elleo estd la me jor interpretacidn de la nota de catolici~
dad de la Iglesia (Danielou <ean, S.J. Le Christianisme et les civilisations
"Le Bulletin des Missions". 1952, 13%6-142).

£l problema lo recoge asi_mismo el Deecreto AdﬂGentes.en su n. 22, que




institula Diversidad en la unidad: "La semilla, esto es, la palabra de Dios
saca el jugo de la tierra buena y regada, se transforma, lo asimila y final-.
mente produce fruto. Efectivamente, las Iglesias nuevas, seme jantemente a
la economia de la Encarnacidn, radicadas en Cristo, fundadas sobre los apds—
toles, asimilan en admirable comunicacidn todas las riquezas de las nacio-
‘nes que se han dado a Cristo en herencia (Ps. 2,8). Ellas, de las costumbres,
tradiciones, sabiduria, doctrina, arte y disciplina de sus pueblos asimilan
todo, y lo transforman utilizandolo en dar gloria a Cristo, en ilustrar su
gracia, y en ordenar la vida cristiana. Para lograr esto es necesario que en
cada gran territorio socio-cultural se promueva la reflexidn teoldgica, por
la que se sometan a nueva investigacion los hechos y las verdades reveladas
por Dios, consignadas en las Sagrada Escrituras, y explicadas por los Padres
del Magisterio Eclesidstico, haciendo este trabajo a la luz de la tradicidn
de la Iglesia universal: Asl se verd mas claro por qué caminos la fe puede,
por medio de la filosofla y sabiduria de los pueblos, llegar al entendimiento,
y en qué forma las costumbres, el sentido de la vida, y el ordern social
pueden compaginarse. con las costumbres sefialadas por divina revelacidn. De
aqui se abriran caminos para una mayor adaptacidn en todo el ambito de la
vida cristiana. Obrando de esta manera desaparecerd toda apariencia de sin-
cretisme y falso particularismo, la vida cristiana se acomodarad mejor a la
indole e ingenic de cada cultura, las tradiciones particulares se adaptaran
a la unidad catdlica, con las cualidades propias de cada raza. Finalmente,
nuevas Iglesias particulares, adornadas con sus tradiciones, tendran su lugar
dentro de la Comunidad eclesiastica, permaneciendo integro el Primado de la
Catedra de Pedro, que preside toda la asamblea en la caridad". (Asi se ex-
presa el Decreto Ad Gentes, n. 22, y la Constitutidn Lumen Gentlum, e 13)

La tarea de la Iglesia sera, pues, con la asistencia del Espiritu Santo, el
traducir a los diversos dialectos de las diversas naciones la respuesta de
Dios, que quedd expresada en primer lugar bajo una forma judia y para el

pueblo judio por la misma boca de Cristo. El misionero es hoy el transportador
y el traductor de esta respuesta. El ha de hacer inteligible a Cristo en todas
las naciones. La Iglesia de la antigfledad posela una alta nocidn de la unidad
transformante del Cristianismo, al mismo tiempo que respetaba el libre desar-
rollo de los valores y de las vocaCiones particulares de los pueblos y de las
personas. San Agustin refleja muy bien el misterio de Pentecostés, cuando el

Espiritu Santo iba guiando sabiamente aquella Iglesia primitiva: "La Iglesia

de entonces... estaba en unos pocos hombres y ya
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estaba en las 1enguas de todo el orve., ¥ he aqui lo gue pretendia ahora.
-Pues, lo gue aguella Ig]e31a Eeguena heblaba con las lenguas de todas las -
gentes, no es otra cosa gue 1o gue esta Iglesia grande habla de oriente a -
occidente con las lenguas de todas las gentes. (Sermbn 267, 3. PL., t. 38,
1231). ’

Como hermosamente pens aha Mar*taln, nuestra cultura es grego—l&tin&,

-

pero no nuestra rellglono La Leq1a ha adoptado, 51, esta cultura, pero no

-

se ke subordinade a ella. 8i ha de ser fiel a sU nisidn unlversal, no pueda
estar ligada & ninguna civilizacibn partlcular, uea cugdl fuere la 1mportan-
cia de los servicios prestados por esa culiura al desarrollo de @a Teologia
¥ a la formaﬁlén de Ja cultura cristiana. No puede estar llgada a ninguna -

cultura, n1 2 la misma cultura en general, como ya hemos comentado antes. «

Ni Europa es 1a Iglesia, ni la iglesia es Europa, como querria Belloc; aun-

que de hecho Buropa no se conciba independientemente de la fe. la 1g1651a.~
es universal porgue procede de Dios; todaa las nacloneg caban dentro de su s
'seno- los brazos del Maestro crucificado se abren sobre todas las razas, 80
bre todas las civilizaciones. No lleva a las naciones los beneficios de la

r1v1llzac16n, de una c1v1112ac16n, s8ino 1a Sangre de Crlﬂto y 1z Biepaventu.

ranza eterna, De ahi gue se haya hablade de un Bautismo "de las culturas,Kde 
todas las’ culturaso -

Es ferdad, la Iglosza de Crlﬂto debe bautlzaﬂ, 1nformar del espiritu -
de Cristo, transformar y perfeccionar hasta su fltimo término, a todas’ las
¢ivilizaciones del mundo. Del mismo modo que “bautizd" a Aristdteles per me'
dio de Santo Tomds de Aqulno. y se enriguecid ella misma con toda 1a aporta
cidn de la cultura greco~*at1na, en particular con la fllosofla griega ¥y al.

derecho romano; debe aheora trabajar también para “baut*zar" a Confucio 'y en

riquecerae con esta civilizacidn maravillosa y milenaria china, cuyas virtu
des naturales infundirdn un nuevo torrente de sangre nueva a nuesira concep
cién de la moral familiar v social. "Soy catdlico y confuciano al mismo .~

tiempo', cohfesaba'de si el benedictino Dow Lou, Abad benedictino, y anti--

guo primer Ministro de China; y sus reflexiones, sus puntos de vista sensa~
tos j'atrevidos, nos induceﬁ a considerar vajo una luz original la doctrina
del Sabio de China. (Véase Catrice FPaul, L7 actuallte théologique et la pra-
tique du probléme de 1l adaptation, en YL Eglise peutmelle s adapter?. »5). '

Aplicacidn de estas normas de adaptacidn.

Todas estas cbnSideraciones entran de lieno dentro de la doctrina teo-
1bgica y de la préictica de.San Pablo, y de 1a priamitiva Iglesaao San Pablo

puede ser consmderado como el modelo mis depurado de 1z més sana adaptaclon_

N

.
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(Véase La adaptacidn en Saanabio, "Adaptacibn Misionera", 67-72). No pode~
mos deternos agul en su éxposiciéh. Era el Apbstol, el evangelizador de las
Naciones, La Tglesia, por su parte, a lo largo de su winisteiro y de su his
toria, ha idqlaplicando estas mismas normas de adaptacidn, con mds o -menos
asiduidad, es cierto, y eficacia, siguiendo el ejemplo éel Apbstol y 1a8 -
consignas de los Papaé¢ Esta lglesia primitiva se encarnaba maghificamente
en los valores indigenas gue encontraba er la regibn donde se implantaba, -
cen un amplio espirite de adeptacidn y de tolerancia, La occidentalizacibn
¥y el juridismo vendrian siglos mds tarde.

San Agustin le acomsejeba asi{ a su discipulo Jenaro: "Hay cosas que va

rian segun los lugares y las regiones... lLa observancia de todos estos usos

queda a la libertad de cada uno. Bl modo mejor de comportarse para un crise

tiano cuerdo y prudente, es el conformarse & los usos de 1a Iglesia en que

se encuentre. Porque todo lo que no es contra la fe y contra las buenas cog

tumbres, debe ser considerado como indiferente, y observado con el respeto
gue se debe a aguélilos cuyo medio social se comparte" (Epists 54, c. 3. PL.
t.e 33, 200}, Y en otra carta dirigida al mismo Jenaro se extrafia de gue pue
da darse tanta importancia a la diversidad de rites y cosiumbres en #igor -
en las'Igleﬁias particulares: "Me extrafio sobremanera de que th desees reci
bir algunas palabdras de parte mia relativas a los usos que varian seglin la
diversidad de los lugares, pues yo no veo si necesidad. La finica y més salu
'dgble regla a segulr, es que tode lo que enéontremos establecido, donde ~-
quiera que sea, y due no.tenga nada opuesio & la fe y buenas costumbres, ¥
cuya préctica puesda llevarnos a una vida mejor, lejos de censurarlo, hemos
de algbarlé, imitarlo, y seguirle, a no ser gque haya temor de escandalizar
2 los débiles, y hacer asi mis mwal gque bien", {(Epist. 55. ¢. 18. PL., to 33
2202213, ' ,

En este sentido tiene una importﬁncia capital el gran Paps San GregomQ

rio Magro cuya e¢s esta frase que vale por todo un comentariot In una f{ide -

nihil officit Sanctae Ncelesiae consuetudo diversa: con tal de gue haya uni

dad de fe, nada dafian a la Santa Iglesia'unas costumbres diversas. (Migne,
PL., t. 77, col. 497). Aguel gran Papa lo referis a las costumbres 333g533~

cag, pero puede igualmente aplicarse a cualesguiera otras costumbres patrias’

o tradicionales, siempre que quede en pie esa unidad de fe. San Gregorio -
Magno estampaba esta frase én caria dirigida a nuestro gran Coispo de Sevi-
1la San Leandro, el pran misionero de los Visigodos,

Durante la Edad Medis, cuando las empresas misioneras, eran imperiales

o al menos estaban protegidas por el braze secular, nc fué apenas posible -




respetar en una medida algo importante, todos estos valores indigenas, Se -
trataba sobre tode de dominar a los infieles, y someterlos a la cristiandad
Aungue no faltaron tampoco voces valientes, que abogaron por esa sana inte-

gracidon. Asi Rébano Mauro, comentando el texto del salmo 45 circumdata va~-

rietate, hacia el afio B4k, Y dos siglos y medio antes ya habfa dado normas.
en este sentido el Papa San Uregorio Magno cuando se trataba de la evangeli
zaeidn y cristianizacién de los Anglos.

Las expediciones franciscanas y dominicanas de los siglos XIT al XV hu
vieran podido proporcionar preciosos resultados en el terreno de la adapta-
cibn cultural, si esas misiones hubieran podido organiéarse ¥ prolongarse.

Se notd, en efecto, una orientacidn haciam un estudio serio de las culturas
locales, tanto en Africa como en el Imperic Mogol. Yero estas misiones tuw
vieron muy poco tiempo de duracidn,

Bajo el régimen de los Patronatos 1ber1coq se trataba mds bien de trans..
plantar la iglesia mediterranes, gue de implantar la rlesxa Bniversal. Sin
embargo, de esta época son precisamente los grandes esfuerzos adaptacionise
tas de misioneros de la tala de Ricci, W&bili, Valignano, Séhall, Verbiesﬁ,
¥ otros misioneros eminentes. 4uedaron truncados en ia prolongade ¥ apasice
nada controversia de los Ritos cﬁino~ma]abarese |

La misma Congregacidn de ‘ropaganda Fide se propOﬁla realizar un plan

de 1nd1gen14a015n de las iglesias misionales. Escribfa asi, dando normas =-

concretas, a sus primeros Vicarios Apostdlicos enviados al Oriente, en el -

1659: Nullum studium ponite, nullanue ratione susdete illis populis ul ri--

tus sucs, consetudines, et mores mutent, modo non sint apertissime Religiom

ni et bonis moribus gontrarla, Quid enim absurdius guam ualllam, Hispaniam

aut Italxam, aut alim Buropae partew in Sinas invehere?. Non haec, sod fiwe

dem importate, guae nullius gentis ritus et consustudines, modo prava non -

sint, aut respuit aut laedit, imo verc sarta tecta esse vult... ltague nune

guam usus illarum gentium cum usibus europacorum conferte, quinimo vos illis

magna dilipgentia assuescite. (Collect. S.C.Prop.Fide, t. I, no 135, pe 42).

No tengais ningfln afén ni persuadais con razén ninguna a esos pueblos gue ~
cambien sus ritos y costumbres, con tal de gue.no Sean abiertamente ~aperti

‘Bsime~- contrarios a la Religibn y buenas costumbres. ;Habria cosa mis absur
L A S . e

da que el introducir en China, a Francia, Espafia, ltalia o alguna otra na~
cidn de Europa?... No introduzcais estas naciones, no, sino introducidfd 1la
fe, que no solo ne desprecia o hiere los ritos y costumbres de pueblo algu~
no, sino que guiere conservarlos en tode su vigor, sieﬁpre que no Sean en =

si reprobables... Y siendo de tal la naturaleza el mode de ser del hombre,




gque anteponga en su estima y amor sus cosas, y sobre todos‘sus propias nha--
ciones, a todas las demds, no se da causa mayor de odio, ¥y enajenacibn a8
poderosa, qué este cambioc de las costumbres patriss, sobre todo cuande las
han recidido desde tiempo immemorial de sus antepasados, sobre todo cuando
en lugar de esas costumbres abrogadas, sustituyen e introducen las costum--
bres de otra nacidn. Por lo tanto, no compareis jamds los uses de aquellas
naciones con vuestros usos de Euwropa, sino mds bien haceos vosotros a ellos
cor toda diligencia®. ' _

He aqui un reconocimiento pleno, en la mitad del siglo XVII, de los va
lores indigenas tradicionales. FPor desgracia, esta Instruceibn de Propagane-
da Fide quedd letra muerta. Diversas circunstancias politicas y religiosas
contribuyeron a ello: cierto jansenismo entre algunos misioneros de la Fro-
paganda, la oposicidn a los misioneros de los Patromatos, en especiai a los
jesuitas, grandes y principales partidarios de la adaptacidn; el feudalismo
- del colonialismo europeo; y enseguida determinadas formas de fideismo que ~
inducian a los misioneros, s&ﬁre todo del sigle XIX, a congiderar a todo --
.aquello gue estuviera fuera de la Iglesia, como fadical y completamente na~
iloy el océiéentalismo inveteradc que no veiz en las civilizaciones y cultu-
ras ind{genas mis que un paganismo y barbarismé, por la tnica razbn de que
no eran occidentales; 2l error de preocuparse demasiado'de las almas indivi
duales desatendiendo el jimplantar la iglesia en las comunidades concretas,

en las colectividades plenamente humanas y tipicamenite indipgenas; todo ello

junto impidid, por lo general, una seris adopcidn de- los valores indigenas
en el Cristianismo. ¥ asi perdurd hasta mediados del siglo XIX, cuando ¢ O~
menzaron a notarse los primeros sintomas de reaccibn. '

Con el Cardenal Van Rossum, lz Propaganda puso de nuevo de relieve 1a

rnecesidad del Clero Yativo, El principio enunciado por la Maximum Illud en

1919 para legitimar teollgicamente la constitucidn de un Clero indigena:Nan
ficclesia Deid catholica est nullamgue apud gentem vel nationem extranea (AAS

1919, 445); que 1la Iglesia de Dios es catdlica y no debe sentirse como eX-=

tranjera en ninguna parte; tiene su valor no tan solo para la cuestibn del
Clero native, sino también para los demfis factores indigenas requeridos pa=
ra la entera maternidad regional de esta iglesia, para su perfecta inser----

cidn en cada territorio concreto. EL Clero nativo es, ciertamente, un ele--

mento importantisimo de esa indigeneidad por si solo: pero esta lejos de a-.

segurar &1 solo esa indigeneidad. Seria ridiculo y abusivo el llamarla indi

ena, si los nativos, candidatos al sacerdocio, recibieran una formacidn ~~

que los occidentalizara. ¥ desgraciadamente, este yerro se- daba. Un sacerdg




te de la India, el P, Gaspar A, Pinto, sé& lamentaba de gue los seminarvistas

indios recibieran una formacibn plenamente occidental, no s0lc en su manera

de vivir, sino también en su mentalidad., Conocfan los errores todos [ilosd=-

ficos del Cccidente, pero ignoraban a. veces las obras capitales de los gran

dés pensadores indios. En una palabra: se euroveizaban en su formacibn cle-
rical. Algo parecido se decia también alld por el 1848 con respecto a Chine
La eduncacidén que se les daba, les hacia como extranjeros eén su propic pais. .
Habian dejado de ser chinos, por asi decirlo, =sin haberse hecho eurocpeos, =
De ahf la inestabilidad de su posicidn y lé iwposibvilidad de actuar. (Véase
Bulltin de Missions, 1948, 174),

En 1926, escribiendo a los misioneros de China, Pio XI afirmaba ya ex~
Plicitamente el principio de acomodacibn de la Iglesia a las costumbres ya

los valores indigenas: "Praeterea nemo ignorat... Ecclesiam ad eas, guie ==

cuiusvis nationis aut regiminis propiae sunt leges aut consuefudines, sese
accommodat. (AAS. 1926, 306), |
Pio XII el Papa de la Adaptacidn,

' Diez afios mds tarde, en el 1936, ya empieza ¢l entoncés Cardenal de Eg
‘tado, y desde 1939 ya Pio XII; a proponer la doctrina de la adaptacibn que
tanto habia de fomentar despuds en sus afios de pontificado. Escribia al Di-

rector de las Semanas Sociales de Francia, gue este plena adopeibn de los -

valores indigenas locales, nc es en modo alguno contraria a la unidad o a -
la univérsalidad de la Iglesia. BEn 1939 Propaganda Fide publicada una ins--
truccibn respecto a la estima que hemos de tener hacia los pueblos que se -

han de evangelizar (AAS. 1939, 265-270),
Una declaracidn mds clara y completa la daria Pic XII en su primera En '

ciclica Summi Pontificatus del mismo afio de su eleccidn 1939 (AAS. 1939, - .

520): "La lglesia de Cristo, decis, fidelisima depositaria de la prudencia
divina y educadora, no puede pensar, ni piensa en monescabar ni desestimar
las caracteristicas particulares gue cada pueblo, con celoso carifio y COMw=m
prensible orgulio, custodia y guardas cual preciosc pgtrimonio. Su intento -
es la unidad sobrenatural en el amor universal, sentide y préctico;.no 1 -
uniformidad exclusivamente externa, superficial, y como tal, delibitadora.
Todas las normas y cuidados que sirven para el desenvolvimiento prudente ¥
ordenado de fuerzas y tendencias particularés, ¥ tienen su rafz en la mds ~
recbnditas entrafias de toda estirpe, si es que no se oponen a las obligacio B
nes gue sobrevienén a la humanidad por la unidad de origen j comiin destino}
la Iglesia los saluda con Jlibilo ;7 los acompaila cén.sus materncs plécemes,

¥lla ha demostrado repetidas veces, en su actividad misionera, que tal nor=-

i
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ma es la estrella polar ~stella vectfix-, de su apostolado universal., Misig -

neros de todos los tiempos con su sinnlmerc de rebuscas y sondeos de gasta-
deores, llevados a cabo con sacrificio, abnegacibn y amor, se han propuesto
facilitar la interna comprensidn y el respeto de las civilizaciones mds di-
versas, y hader fecundos sus valores éspirituales para la predicacidn viva
y vital del Evangelio de Cristo,.. Tode lo que en los usos y costumbres ine
digenas no estd indisolublemente ligado a errores religiosos, encontrard --
siempre examen benévolo, y en cuanto serd posible, tutela y favori.. Todos
aguellos gue ingresan en la Iglesia, sean cualss fueren su origen y su len~’
gua, han de saber que tienen igual derecho de hijos en la casa del Sefior, -
donde impera la ley y la paz de Cristo',

Esta afirmacidn de PLo XII en los iniccios de su Pontificado, marcaba
toda una qiientaciﬁn, y era tanto mds significativa cuanto que figuraba en
su programa de accidn., En su discurso del 24 de Junio de 1944 sobre el por-
venir de las Misiones, volvia a insistir en 1o mismo; despuds de haber cons
tatado la seria orientacibn de las misiones modernas en la via de la indige
nizacidn, recalecaba en su discurso: "De ahi el cuidado por el Clero y 148 -
Hermanas indfgenas; de ahi el principio que el cardcter, las tradiciones v
las costumbres nativas deben pefmanecer invioladas, en cﬁanﬁo segan concilia
bles con la ley divina. El Misionero es apbstol de Jesucrlbto, ¥ no tiene -~

el of1c1o de transplantar la cultura esnerlflramente europea & las tierras

de misidn... Los catdlicos indigenas deben ser verdaderaments miembros de -
la familia de Dios y ciudadanos de su reiﬂo, sin dejar por esc de ser ciuda
danos de su patria terrena. (AAS. 1944, 210).

En su mensaje de Navidad de 1945 vvelve a insistir: "Como el Hijo de -
Dios asumibd una verdadera natﬁraleza'humana, asi también la lglesia asume -
en si la plenitud de todo aquello que esrgenuinamente huméno, ¥y lo eleva a
fuente de. fuerza sobrenatural, donde quiera‘yrcomo Quiera que lo encuentre"
(ARS8, 1986, 20). ¥ termina con el principio siguiente: "Por Nuestra parte,
deseamos hacer ests misma casa (la Iglesia) siempre mis estable y habitable
" para todos sin excepcxon. Por elleo nada queremos omitir de lo gue pueda QX
prnsar visiblemente la sugganac1onalded de la Iglesia',

En la Evangelil Praecones de 1951 desarrolld afdn mbs amplmamente, y de

intento, este mismo tema: Houeremos tocar otro punto que ueremos quede gra
vado y manifiesto clarisimamente a todos. La Iglesia desde sus origenes has
ta nuestros dias ha seguido siempre aquella sapientisima norma, segﬁn la ==~
cual, todo aguello que los Gentiles tienen de bueno y hermoso, segin la in-

dole de cada cual, el Evangelio lo abraza y no lo destruye o_extingueog.Por
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1o-cuél, la Iglesia Catblica ni desprecid, ni desprecia las doctrinas de ~=
los Gentiles, sino que méas bien,'purgadas de cualquier error o impureza, la
sabiduria cristiana las completa y perfecciona. (A4S, 1951, 5210,

Y en el discruso que el 9 de Septiembre de 1955 dirigia a los partici-
pantes al X Congrese Internacional de Ciencias Histbéricas, reafirmaba: "La

Iglesia Catdlica no se identifica con ningunz cultura; su esencia se lo pro
hibe, Estd presta, sin embargo, & mantener relaciones con tedas las culturas
Reconoce ¥ deja subsistir aguello que en ellaé no se opone a la naturaiezaa
Pero en cada una de ellas introduce la verdad y la gracia de Jesucristo, ¥
ies confiere asi una impronta profunda; es mediante ella como contribuye ~~
con la mayor eficacia a procurar la paz del munde". (AAS. 1955, 681},

A ests linea de conducte han obedecido recientes instrucciones de Pro-
paganda Fide; en 1935 los catdlicos manchurianos recibian la autorizacidn =-.
para asistir a las ceremonias civiles cohfucianas, en las escuelas paganas
y cristianas, en las pagodas incluso, cuando se trata de ritos civiles. En
1936 los catbdblicos japoneses eran animados a participar en los ritos shine-
toistas nacionales en honor de la familia imperial y de Tos héroves naciona-
-les;'en'l938 les Ordinarios del Africa belga permitian a sus fieles la par-
ticipacidn en los ritos ftnebres matanpgs apértando cuanto pudiera haber de
inmoral o supersticiosc en la prictica de determinadas ¥tribus. En 1939 se -
autorizaban a China las mismas concesiones de Manchuria, y se su?rimia el -
juramenté relative a los ritos chinos (448, 1940, 2h-26}. Finalmente en T;
1940 quedaba suprimido también en la India el juramento sobre los Ritos ma-
labares (4AS. 1940, 379). ' _

Exponiendo esta lines de adpatacibdn pontificis, el Cardenal Costantini
hacia unas observaciones al efecto, en una conferencias tenida en Roma el ~-
afio 1956 con ocasidn del 80 aniversario del nacimiento del Papa., "El Papa -
actual, decia, es el gran promotor de esta nueva renovacién misionera que -
toma el aspecto de una verdmdera reforma. Antiguamente se trabajaba incansg

blemente en la organizacidbn de las misiones; hoy este trabajo desemboca en

12 fundacidn de Iglesias autbctonas. En 1919 época de la publicacién de 1la

Maximun Illud, 350 territorios de misibn dependian de la Propaganda, todos

ellos gobernados por jefes extraﬁjeroso Y sin embargo, varias misiones lle-
vaban ye varios siglos de existencia. A los cios de los no cristiancs, esta

situacidn daba la impresidn de una colonizacibn sub specie religionis. Una

princesa china respondid a un médico que la exhortaba a la conversidn: ;Por
qué voy a perder mi nacionalidad?. ¥ un Indio hacia esta psicolégipa cbhser-

vacibn: Cristo era un oriental y vosotros lo habeis hecho un Dioz europeoy




¥y por lo tanto extranjero. Nos imponeis esta religidn éﬁropea, europeizéndg
‘lo todo: arte, culto, instrucciédn, métodos‘apostélicos"y

La triste querella de los Ritos, en frase de Mons, Costantini, que obs
taculizd en parte la conversibn de los pusblos, hubiera sido evitada en par
te, si hubiera aceptado el principio de una sabia adaptacibn, y se hublera
-escuchado al primsr Obispo chino, Mons. Gregoric Lo, respecto a la prudente
interpretacidn y cristianizacidn de determinados términes y rites civiles.

Naturalmente, que estos principiés,&e_adaptaciﬁn son segﬁros, pero han
de ir aplicdndose COQ?fudencia@ Coﬁo los valores contenidos en las culturas
indigenas son muy variados y compleios, pues el error se mezcla fracuente~s-
mente con la verdad; el esfuerzo para descubrir los verdaderos valores y -
acogerlos, es un trabajo bastante delicado, que hay gue emprender con priew=
dencia, al mencs sn los principios, Hay que estudiar los valores morales, -

sociales, artisticos y culturales, filosbfices, culturales, religiosos, as-

céticos y misticos, con la mayor comprensibn intelectual, pero también con

el mayor raspeto de la doctrina y de la moral catdlica, sin mutilacidn nin-
guna del mensaje del BEvangelio. Y es urgente la aplicacién de estas medfﬁs;
‘por eso Pio XII las exponia y patrocinaba con todo calor. De lo contrarie,
la crisis por gque atravesaban ya las misiones catdlicas hubiera ido en Bl
mento cada dia mds, llegéndose incluso a dudar de la vitalidad de la Igle--
ia en el sigle XX, |

El profesor de la Yale University y célebre historiador de las misio--
nes protéstantes, Kenneth Scott Latourette, expuso sus puntos de vista so--
bre la Iglesia Catblica de nuestros dias: "Es més romana que catélica ~dew-
c¢ia-, ha sobrepasade ya la cima de su curva y esfera; se ha fijado definiti
vamente en formas propias de una edad ya pasada; estd ya muy estereotipada
péra poder conocer en el fubturoc un movimiento de rejuvenecimiento algo ime
portante, ("latourette, The Christian Outlook. New York. 1948, 299).

Desgraciadamente, el juicvic critico de Latourette tenla su parte de ---
verdad. Era un hecho,explicable por las contingencias histdricas, que 1la Re
ligibn de Cristo presentaba entonces un aspecto netamente occidentala lejos
de aparecer a los ojos de muchos, como upa Religidn universal, aparecia en
concreto, sobre todo a los cjos de los asidticos, bajo los trazos de une -~
secta sencillamente, religiosa del Occidente, ¥y buena &nicamente para el ==
Oc¢cidente, De ani la urgencia y la necesidad de ests adaptacibn sobre todo

en aguellos pueblos o regiones, donde le es mis dificil su penetracidn, cow-

mo los Musulmanss y el Lamaismo, lugares en los que hay que extremar hasta

lo sumo el principio de la daptacibn. Mons. Costantini llama a esta sdapta-

-*




7.

cibn el imperativo categbrico. de la Misionologfa. {(Seumcis, La Papauté et -
les Missions, 207; Santos Angel, Pfo XII el Papa de la adaptacidn misione~-
ra, "Sal Terrae". 1957, 138.147)

En esta misma linea se han pronuncaado despuds Juan XXIII y Pable VI -
en diversas ocasiones, Y es la misma linea, la gue sigue el Decreto del Va-
ticanc 11 sobre las Misiones, Recordemos las intervenciones de elgunos Pa-
Dres Conciliares:

En la sesibn 116 del € de Noviembre de 1964 hablaba asi el Cardenal Ru
gambwa: El Texto (del esgquema de misionee) deberfa tratar mis ampliamente ~
de la necesidad y de las formas de adaptacibn en los paises de misibn. San
Pablo nos ha dado ia regla fundamental; Me hice todo a todos para salvarlos

a todos. La necesidad de esta adaptacidn no provienme de razones tdcticas, -

sino que results de toda la historis de las Misiones. La Iglesia ha echado
rafces profﬁndas en los pueblos; se ha estancado cuando por ejemplo, les ha
presentado un rostro occidental, o se ha supuesto que estuviera iigada B e
pontencias eccloniales. La adaptacidn corresponde al plan de Dios, que ha -=
.crigdo a los hombres diversos entre si, La diversidad concurre a la gloria
de Dios; la adaptacidn es una exigencia de la Encarnacidn... La adaptacidn
comporta también la observancia de las costumbres gue no sean reprobablies.
Ademds, se deben chservar bcrupulusamentv las leyes del pﬁlq que aseguran
8 DProgresc, Yy reconocer ¥ apreciar los valores morales ¥ rel1gzosos de los
pueblos, La adaptacidn requiere un corazin verdaderamente catdlico, que GG
lo puede madurar por un estudio y un esfuerso continuo; por tanto, merecen
toda aprobacifn las disposiciones previastas sl respecto', (Sesibn 116 del -~
6.11.1964),

Mons, Gantin, Ariobispc de Cotonou (Dahomey) insistia en la misma se--
5idn que era necesaric el que la Iglesia no solo no guede ligada a culiura
ninguna determinada,'antas‘esté abierta a todas las culturas, pues todas -«
ellaé pertenecen & la creacion de Dios; y Cristo, por el gque todas las ¢Oo--
sas han sido creadas, debe;recépituflarlas a todas., E1 didloge entre la ~-
Iglesia y las culturas debe transformarse ern un verdadéro intercambio de va
lores. (IbldeM)o

Mons. Moore, Obispo de Roermond (Holanda): "Los prlmeros contactos de -~
ia Iglesia con los pueblos misionados deben consagrarse a una toma de conm-
ciencia de los valores culturales de aguellios pueﬁlos, ¥y solo sobre ellos -
deberd implantarse la Iglesia. Es sabido, proseguia, que més de un® vez . w=
cristiancs de origen y cultura cccidental llevaron consigo a tierras de mi-

gidn nociones propias del Occidente, divisiones y sintomas de una civiliza-

-
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cibn un poco decadente, con el resultado de que los contactos entre la Igle
sia y'laé'culturas no cristianas se llevaba a cabo en condiciones que cons-
titufan un peligro para las culturas autbctonas., (Sesibn 117, del 7011.1964

FPodrian seguirse citando otros ejemplos,

Ia Adaptacidn en el campg ‘de la filosofia,

Los principios que se han recordado con ocasibn de 1a adaptacidn en el
campo cultural, valen lc mismo para este otro campo de la filosofia, pues -
tanto la filosoffa como 1z religidn forman una parte inportantisima de todd -
cultura y de toda civilizacibn. Pero este campo de la filosofia puede reves
tir dificultades particulares en el método de la adaptacibn, por lo que pue
de ser tratado también aparfen Ern torno a 41, lo mismo que en torno a ia -~
adaptacidn én &l campo religioso, es donde mAs se centran las discusiénes -
entre los eruditos, Perc también en el campo de la filosoffa cabe c¢lertamen
‘te el principio de 1m adaptacibn segln queda explicado, en el sentido de ~-

adaptar vy adoptar los elementos caracteristicos de las filosofias, Oigamos

lo gque Pio XII decia a este respecto en la Lvangellz Praecones.

"La naturalegza humana, aungue & Lausa del pecado de Adén esté tarada -

con el pecado or1ginal tiene en si algo gue es paturalmente cristiano, y =

gue &3 es iluminado y alimentado por la gracia de Dios, puede ser evidente-
mente cambisdo en una verdadera virtud sobrenaturala Esta es la razén por -

qué la Iglesia Catdlica no ha despreciado o rechazado las filosoflas pagaaw

nas, Al contrario, después de liverarlas de sus errores y toda clase de con
tamlnacaopeb, las ha perfeccionade y completade por la Revelac;én cristige—~
' (ARS. 1951, 522).
La Bvangelii Praeconps deja, pues, el campo ablerto para la dlscu51on

y la adaptacidn, pues 1@}00 de rechazar esas filosoffas paganas, las acep-
ta y admite, debidamente purlflcadaq y completadas. jHabrid dificultad por -

ctra Enc1011ca, la Humani Generis, que trata expresamente de muchos de es—~

tos temas, en el orden filesbfico ¥ teolbgico?. Hemos de notar ante todo, -

que la Jumani Generis estudia las posmbles relaciones de la filosofia cato~

lica con eotras filosofias modernas, y no precisamente con las que hemos dew
nomlna&o nosotros de paganas. Ante todo, puntualiza bicn gué se entiende =
por filosoffa cristiana y por filesoffas modernas. En Durcopa se habian sepg

rado de la filosoffa cristiana otras filosofias modernus, gue eran peligro-

sas para las ensefianzas dogméticas: Kantismo, positiviemo, agnosiicismo, --

pragmatisme, idealismo, neo~liegelinaismo, materialismo marxista, existencia~

lismo. El materialismo marxista es pellgroso por Su tendenc1a subversiva -

del orden socicl, y su cardcter ateo; y el existencialisno es 1nsxdloso_pqg

-
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que, aungue en algunas de sus formas no excluye un llamamiento.a la trans--
cendéncia, vero ¢ontiene demasiados elementos inconciliables con la genulna
transcendencia, pare /séntionp - defmiidiog/ eYorwenbof\inrenci ridtescon/ T ga
WWQQﬁV&QQHSﬁéhdénéiaf como el veluntarismo, el emotivismo y el mobilismo em
pirico, que miran las concepciones de la ontologla, de lx teodicea y de la

etica cristianas. Por eso, fodas estas filogofilas laicas modernas son peli-

grosas y anticristianas, sunque tengan puntos interesantes gue pueden ser -
asimilados; en estas relaciones y contactos puede estar el peligre, y Pio -
XII nos da en la Enciclica sus orientacionese |

La filosofia cristisna no puede - ir del brazo de estos errorss, pues ha
de tutelar necesariamente el valor y la capacidad de la razdn humana para -
conocer las verdades absolutas, verdades ciertas e inmutables, como los =- -
principios de la razédn suficiente, la camgalidad, la finalidad; la existenw
“¢cis de un Dios transcendente ¥ personal, que con su Providencia rige ¥y go--
bierna al mundo; luego la distinc?én entre lo material y lo espirituval, de-'
terminadas verdades morales, y la ley natural, Y muchas de estas verdades =
son atacadas sistemdticamente por cstos sistemas filosdéficos modernos. (Véa
se Morandini F., 5.J., Filosofia e apostoladec nell’Enciclica "Humani Gene-v.
ris®, "Civiltd Cattolica®, 1950, IV, 159-172), |

Las directrices qﬁe en esta Enciclica da Pio XII en las relaciones de -
todas estas filesofias con la cristiana, se refieren exclusivamente a estas
filesofias medernas, y mds hien de nuestro mundé de Occidente, ;4Qué ée pUe -
de sacar en relacibn con las filoscfias Eaéanas, gu2 muchas de ellas no son
modernas, sino que cuentan ya cop varios milenios incluso, de ex1atenc1a° -
Puede decirse que esta Enciclica no toca expresamente nuestre problema de -
la adaptacidn misionera en el campo de la Filosofia. Eso de modo directo, =
aungue a su luz pudieran hacerse algunas observaciones relativas a las tle«l
rras de misidn. En todo caso, en la Bnoficlica se exaltan las venta;as de 1a
llamada Filosofia perenne, tan apta para la expresidn conceptual de las ver'
dades reveladas. (Véase Peters, Die Akkommodatmonsfrage im Lichte derxr Enuym
¢lika “"Humani Generls", en V1551onsw1ss. Studien", 102~ 117},

Pero en el campo de la metodologia misional, interesa aquel pasaje de
la Enciclica dorde se dice: Yal tiempo que desprecian esta filosofia, exal-
tan otras, ya antiguas ya modernas del Oriente o del Occidente, de modo gue
parecen insinuar'qﬁe cﬁalquier filosoffa o sistema, con el afiadido, si fue=-
re necesario, doe algunas correcciones o aditamentos, puede conciliarse con
el Dogma catblicoM. (AAS., 1950, 564). Esta mente del Pontifice, queda mds

taxativamente confirmada en otras tres iatervenciones suyas: dos anteriores.




& la Enciclina, 2 los Jesuitas y Dominicos, ¥ otra posterior, & los asisten

 tes al ITI Cbngreaq Tomistico Internacional, celebrado en Roma en Septiemwe=

bre del 1950, A su viéta, un Profesor de Filosofia de ia Universidad Grego-
riana Sa0a la conclusibn de que no es posible fundar eficazmente una fileoso
fia crlstzdna prescindiendo de la fileosofia escoldstica. (Véase la Civilid
Cattolica, 1950, IV, 172),

Respetando esta postura y estas conclusiones, la Misionologia se atore’
menta desde hace siglos con el problema de si no podria haber también algu-
na otra Filosofia, ademis de la Bscoléstica, que pueda comprender ¥y expre--
sar el Dogma, y explicar los fundamentos de la Apologética., No se trata pre
cisamente de un Relativismo dogmdtico, sine del acceso a las verdades del -~
Cristianismo de los pueblos asifticos de gran culiura, de las consecuencias
del dogma de la catolicidad de la Iglesia, que concede a todos los pueblos
de la tierra el santo dereche de integrar en la Iglesia cuanto de verdadero
y bueno tienexn énlgus culturas, ¥ nés afin cuanto sea indiferente en el asw-~
pecto moral y religioso. En este sentido desea el misionero del Japbn, P. -~
Van Straelen un San Agustin o un Santo Tomés chino, indio © japonés, que ==’
.plasme en realidad nuestras verdades reveladas transcendentales, en log I
pajes de sus respectiﬁas filosofias. Se trataria de una nueva teologia y Ii
losofia del Uriente, con formas nuevas de expresidn, perc no totalmente di-
versa de lz filosofia y teologia occidental, pues eso acarrearid una gran -~
confusidn. Si se buscara una sintesis filosbfica y teolbgica que, aprovew=-= =
chando la capacidad de progresoc y asimilacidén de la Esceclética, incorporara
y ahadiera tambiln el .pensamientoe oriental, geria relativamente sencille el
problema de la acomodacidn filoséfica y teolbgica. Bl probleme serfa micho
més dificil si se dejara de lade totalmente la filosofia occidental: En ea-
ta controversia ha habtido posturas extremas, come la del P, Van Straelen, -
que patrocinaba wna abdicacidn radical de la Iglesia a su cultura occidenw~
tal para acomodarse a las culiuras asifticas; y la del dominico P. Cras, -
que. exigia como necesaria la 'u‘tura misma occcidental para 1levar ei Cr18~~
tianismo 2 los Orientales. ?erq entre sstas dos poulc,ones extrenas, hdy -
otras intermedias que se podrian aceptar. Aduzcamos algunos ejemplos.

El conocido catdlico indio Prahamandav Upadhyaya hacia estas reflexio~
nes: que una filosofia como 1a awistotélica tenida en unr principioc como eng
miga de la fe, habia 51do finalrente adoptada, después ‘de haber sido uubsa-
nada de sus errores por el agud¢ entendimientoc de Santo Tdmas; y arguia:iNo
podria también la filosoffa india, de mis altos vuelos 2spirituales que -~

cualquiera de sus hermanas occicentales, y a pesar acaso de sSus nUMEToOSOH -




errores,’nb podria ser valorada también de 1é misma manera éor la Iglesia?.
Puede ser una tarea diffcil, pero sin su solucidn apenas podrd la India ser.
conquistada por la Iglesia. BEs sumamente dificil para los hindéis aprender &
pensar como los antignos griegos o como los escoldésticos de la Hdud Media,
Kl pensamiento hindQ es diametralmente opuesto al método de discurrir greco
scolfstico. (Véase el art. de Peter antes citado, p. 108).
Van Stralen cita el Libro del P. Johanns, misionero y tedlogo en la In

dia, Vers 16 Christ par le Vedanta, guien en el prbélogo del mismc nos dice,

que los hind@s encontranrian a Cristo si se encontraran antes completamente
a af mismos. Lo que mds nos agrads, escribia un hindh al P. Johanns, es el
ver hasta qué punto estd Vd. dispuesto a reconocer gue la filosofia india -
contiene una parte de verdad. Asi es, el P, Johanns ha guerido peréuadir a
los hindils que en su propia filosofia existe un camino que los conduce I
Cristo, Lo mismo podria decirse v hacerse, aungue <¢on lentztud y prudenc&a, '
con todos los deméds orientales, A
Bs lo mismo que el .Dr. John Wu. declaraba al Presldente Chang Kai Shelk,
cuando le escribia que habia que temar & Confucit como punto de partida paw=
ra llegar a Cristo: seria el camino fnico que condujese a lu nacgibn a un re
nacimiento espiritual, pues solo el Bvangelio de {riste podria completar la
doctrina de Confucio. El mismc P, Van Straelen cita a su favor un testimoee
nio del P, Tomds Ohm, gue indica el dafio que causan a la Iglesia catdlica =
Julcios un tanto prec1p1tados. "o a¢1atico se ofenden al oir a los Misic
neros condenar g sus religiones sin conocerlab suficientemente, afirmar co-
585 que no son exactes, y dar constantemente interpretaciones peyorativaw -
de las religion:s no cristianas. Hay guienes no tienen ypera las rellglones
paganas ninguan clase de indulgencia o consideracifn, Los ejemplos abundan
en libros y reristas. Se impone uns nueva orientacibn. ¥ aosotros, los catd
licos de Occ*dente, debemos daJar a los catblicos de Orlﬂqte. aungue bien =
sesorados ¥y (erg1dos, que s¢ vayan buscando su propio camino. (Van Straew
len, Le Japon, l’occupation et les Missions. "Bulletin des Missions" 1948,
2h1-257) &
LEntrarn todas estas sugerencias duntro del esplrltu, y aun de la letra

de la Huma1i Generis?. Ya hemos adelan:ado que la Enciclica ao toca propis-

mente nuestro problema de la Adaptacidn, al menos de modo directo; pero si
da normas cencretas generales, gue pveden tener su aplicacidn. Reconcce an~
te todo ¢1 poder de la razdn humana para llegar al conocimiento de determiw
nadas verirdes religiosas: "Es cosa sabida, dice el Paps, cudr. to estima la

Iglesia a 13 humana razbn, por lo que toca a demostrar con certeza la exis-
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tencia de un fnico Dios personal, a comprobar irrefutablements los fundaﬁeg
tos. de la misma fe cristiana por sus seflales divinas, asi como a'expresar -
de modo conveniente la ley que el Creador ha impreso en las almas de los w-
hombreq ¥, finalmente, a aloanzar alguna intelipgencia, fructuosisima por aan
cierto, de los misterios" (AAS,, 1950, 571; DB., 1796,

Es claro, pues, qﬁe ninguna acomodscibn es posible en el orden concepw
tual y aun terminoldgico, sin la guarda de estas lineas fundamentales., VEs
cierto, prosigue el Papa, que en esta filosofia se exponen muchas cosas en
las que ni directa ni indirectamente se roza la fe o las costumbres, y dque
por lo mismo deja la Iglesia a la libre disputa de los doctos; pero en ==~-
otras muchas, sobre todso en lo que conviene a ios principios y a loz primox
diales asertos que poco hd hemos recordado, no cabe tal libertad. BEn estas
cuestiones esenciales hastas es 1licito revestir la filosoffs con un rdpaje -
mis rico y acomodado, reforzarla con mis eficaces expresiones, despojarla «-
de ciertos tecnicismos escolésticos menos aptos, y también_enriquecefla con
cautela con ciertos elementos del progresive pensamiento humano; sin embar-
go, nunca es licito derrocarla, o contaminarla con los falsos principios, ©
considerarla como un monumento nciertamente admirable, pero ya caldo en desuy
so. Pues la verdad, y su total expresibn filosdfica, no pueden ir cambiando
con el tiempo, en especial cuando se trata de los principlos que la mente -
humana conoce por si mismos, o de dquellas doctrinaé gue se apoyan, tanfto -
en la sabiduria de los siglos como en el consenso y fundamento de la divina
revelacidn” (A4S, Ibidem).

Asi Plo XII, gque cono venmos evita las dos posturas extremas antes re--
cbrdadas, ¥ sigue una via intermedia; Porque esios principios fundamentales
y estas afirmaciones de la metafisica estéan abiertos, o pueden estarlo, al
entendimiento de todos los hombres; por eso no pude considerarlos en princi
pio como imposibles cualquier teorfa de acomodacibn, Hay expresiones felices
en la exposicibn de las docfrinas reveladas, solemnémente aceptadas y consa
gradas ya por los mismos Concilios ecuménisos para la formulacibn de deter-
ninados Dogmas, de las que no es fAcil ya prescindir, tritase del sistema -
filosbfico que se trate. Esas expresiones velan por la indisoluble unidad -~
del Dogma y por su edecusda formulacibn. Bs la postura intermedia que EO8~~
tienen otros muchos estudiosos de las Misicnes, pues sostienen que ese cam~
bio de terminologia oriental para la expresidn del Dogma, no tiene objeto,
ya que tanto en el Oriente como en el Occidente se emplean para el caso elg
rentos gue son cemunes a ambos zmundos, ¥y, ¢demds, se evita un gran peligro

de un relativismo religioso, y dogmitico,




‘
!

Asi el P, Kim, por ejémplo,‘habléndo del Japén: "No creemos que haya.é\
en el futurc un tiempo en que el Cristianismo sea sostenido en Occidente -=
por la Bscoldstica, y en Oriente por el Canfucianismq o por el Vedanta. No
vemos ni la necesidad ni la utilidad de estia medida, pues sin la filosofia
aristotélCOatomisﬁa ¥ solp con la forma del Oriente o de una Iglesia‘pura~~‘
mente oriental, seria casi imposible abrir cdmpletamente a la fe y a 1o ~~
mandatos morales de la iglesia, a un'pueblo que tiene aln una religiosidad
piimitiva y estd trabajado ya por un modernc y positivista agﬁusticiamo.‘--
Qxiﬁ Teobias, Die japanische Seele, "Zsitschr, fir Missionsw, und Religiénsﬁ
1950, 189), |

Si no se ha de renunciar totalmente a la filosoffa occidental cristia~
ha pars la expresi&n‘formularia de los dogmas, aun dejando ancho campo de -
acomodacidn en otros campos de la misma filosofia, 1o que sf aparece claro

es que hay que gristianizar todas estas filosofias paganas, lo mismo que ~&

-Santo Tomds y demds tedlogos y £ilbsofos eristianos llegaron a cristianizar
la filosoffa griega, que desarrollaron un Aristdteles y un Platén. ¥ si CEEY
‘cristianizacién fué posible en 1z linea heldhica, a pesar de su oposicibn =
en puntos determipados al pensamiento cristiano, también puede hacerse en -
otras lireas, sea de una manera bastante completa o tan sclo fragmentariaa
(Masson J., Problémes actuels d'adaptation missionnaire, "La Revue Nouvelle -
1946, t. b, 36). Pues también las filosofias paganas tienen sus valores pom
sitivos, que es necesario aprovechar, La India, por ejemplo, tiene un senti
do de valore: espirituales, un deseo del més alld, una sed de salvacidn, -
gue sobrepssan con mucho el armonioso coutentamiento terrenal del mundo e
griego, ¥y gue son en verdad la causa generadora de uni vida espiritual in-w
tensa, Si wn filosofia priega lo habia centrado todo .n torno al hombre, =
centro y medida de todo el Universe, la filosoffa indi.a lo ba centrado todo
en torno a Pios, Por lo que se refiere a la filosofia india, no puede mencs .
de admitirse su sentido filesbéfico fino, la sutileza d1¢ su 1dgica, el tenor
propiamentn religioso de todo su pensamiento° Es el‘frutb de un medic natu-
ralmente re ligioso, naturalmente teocéntrigo, que buscas el encontrar al Uno .
en lo mas arofundo del almd humana, . ‘ ‘ _
Los chinos no tienen los mismos vuelos metafisices, pero sin duda que
estan por eoucima de los indios en el terrenc de la ley moral. Bl benedicti-
no Dom Low vacia notar en los chinos, el culto al Altisimo, la practica de
la piedasd {3 lial, el c¢elo por hacer actos de virtud, a 1in de llegar a comm=
prender mgjc al hombre, y a progresar de una manea prictica en la adqﬁisi‘\

cibn dnria sabiduria. Todo ellc es el alws de la raza clina. En cuanto al -
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-budismo, si sus fundamentos propiaménte filosbficos, son demasiado escasos,
sin embargo, estd en el camino de la verdadera terapbutica moral por su es- -
pirltu de desasimiento de los goces)por su espiritu de dulzura y suavidad -
para con los demés, ¥y pofMESperdnza de un Hltimo Buddha, salvador del mundo
entero. Ah{ radican las grandes posibilidades que de estos sistemas se pue~
den sacar,

Hace alusidn a esos valores positivos del Hinduismo y del Budismo la -~
propia declaracids conciliar cuando dice:

"En el Hinduismo los hombres investigen el misterio divino y lo expre~
san medianté'la inagotable'fecundidad de los mitos y con los penetrantes eg
fuerzos‘de la filosofia, y buscan la liberacién de las angustias de nuestra

“condicibn, ya sea a través de profunda meditacidn, ya sea buscando refugio
en Dios con amor y confianza. Em el Budigmo, segin sus varias fofmas, se re
conoce la insuficiencia radical de este mundo‘mudable, ¥y se ensefla el camiw
no por’el que los hombres, con un espiritu devoto y confiado, puedan adéui—
rir ya sea el estado de perfecta liberacibn, ya sea la suvrema iluminacidn
por sus propios esfuerzos, apoyadés en un auxilio superior. "Nostra Aetate,,
n. 2}

Perc las concesiones que pueden hacerse, ;serdn indicio de un compromi
s0 o de un sincretismo religioso? Bl Cardenal Hewman he sabido responder -
muy bien a esta posible objeCci&n, cuando decia: "2l fendmeno, admitido - en
todas partes, es éste: que una buena parte de lo qué reconQcemes COMmo Ver~=
dad crlstmana, puede encontrarse tamwbién, en sus rldimentos, ¢ por partea,
en las filogoffas y en las religionses paganase.. Nosotros preferimos decxr,.
¥y la Escritura misma nos inclina a ello, que ol Goternador de la moralidad
del mundo ha repartido una simiente de verdad abundante‘y extendida, quef~~
los gérmenes de la verdad han arraigado de manera variada, s¢ han desarro-=-
llado en plantas salvajes, sin duda alguna, perc en lantas llenas de vida.
De ahi que lan filosofias y religiones de los hombre:s centram su vida en de
terminadas iduas verdaderas, aunque no sean de procedﬁncia directamente di-
vina. Lo que represents el hombre en la creacibdn, esc amismo represéntg la -
Iglesig ¢on respecto a las escuelas doctripnales del m;ndo, ¥ eomo Adédn puso
sus nombres a los animales que le roduaban, asi la Iglesia mird desde un -~
pringipio todo lo que.habié'en torno a ella, haciendo un examen de las doc~

trinas que existian... reclamando para si misma todo lo que me habia dicho

de justo, corrigiendo 1oslerrores, sapliendo los defe-ztos, completando los
esbozos, alargando los horizontes y ¢ esarrallando asi,»gradualmente. gracias

a elia, el ccntenido y el sentido'pneéiso de su propf.a.doctrina° Lejos do .




guerer desacreditar su doctrina a éausa dé sus's&mejanZaé con teologiaseexe.
trafias, pretendemos mAs bien hacer hotar.que una via especial empleada por
la Providencia divina para dispensarncs la ciencia divina fué precisamente
ésta, qué la Iglesia fué capaz de extraer y de reunir sus elementos esparci
dos por el mundo. {Newman, An Essay on Developmeﬁt of Christian Doctrine. -~
380~381),

Hemos de deducir, pues, que las fllowo?las paganas tienen su 1mportan~_
cia, y pueden aportar sus elementos para la compensidn de las mismas verdaw
des cristianas. De ahi la importancia suma de estudiar las filosofias paga~
nas, a fin de poder encontrar y aprovechar los elementos todos que pueden ~
servir para el apostolado. Como decia muy bien J. Leclercyg en su orbita la
vie du Christ dans son Eglise, ™"la doctrina cristiané ha entrado dentro de
las férmulas de la filesoffa griega. Pero no tenemos el derecho de imponer
~esta filosoffa griega a los orientales bajo el pretexto de introducirles el

- gristianismo; ellos se aferran a sus tradiciones intelectuales, de lag que

se muestran tan orgullosos como nosotros de laa.nuestras, ¥ s8i queremos que
" el Extremo Oriente venga & ser cristiano -y el Bxtremo Oriente es la mitad
del género humano-, parece‘indispehsable el que nosotros lleguemos a expre~
sar la doctrina en su propia lengnéo (Leclercq, La vie du Christ dans son -
Egiise, 68). El Dogma catdlico, decia a su vez el P, Congar, fan universal.
en su destino como 1a Iglesia, debe poder engarharse psicologicamente én ~-
los diversos sistemas de pensamiento, adaptados a las diversas mentalidades
y conocer &si tradiciones teolbgicas mﬁltiple$o (Cfr, La Vie Spitituelle, =
Supplemeny. Mai. 1935, 91-108),

Esa encarracidn de la verdad catblica en las filosoffas de los paises
de misidn serd sobre todo obra de les tedlogos indigenas. A esto atlende el
Decreto sobre la actividad Misional de la *glesia, ~uando hablando de la =~
formacién aﬂecuada de los sacerdotes nativoes, dice expresamente: "Estes exi
gencias comines a toda formacidn sacerdotal, pastorsl ¥ prictica, segln las
- normas del Gonc;llo, nan de conjugarias con el estudio pecullar del modo de
pensar y ectuar de las gentes de su regibn. Tengan, pues, estos alumnog,; ==
apertura y vivacidad para conocer bien y juzgar la cultura de sus conciudas-
danos; en su filosoffa y teologla examien son prespicacia las semejanzas ¥ .
relacicnes que puede haber con la doctrina satéliéa (Esta misma idea la ha-
bia expresado ya Juan XXIII er su Enciclica Frinceps Pastorum. AAS., 1959,
843-844), Igualmente tengan en cuenta las peculiares necesidades pastorales
aprendan & historia, el fln y el método de la accida mlplonal de 1a Igle—-

sia, y las especiales clrcunstancias sociales, econémicus y- culturales de -
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su propio pueblo. Con espiritu ecuménico sean educados para que estén prepa
rados a un diflogo fraterno con los no cristianos. (Ad Gentes. n. 16)

Idénticos consejos se dan en el mismo Decreto cuando se habla de la ~w
formacibn previa y adecuada de los misioneros extranjeros: "Estas distintas
formaciones explicadas, dice el Decreto, deben todavia completarse en la -
misma regidn a donde se envian los misioneros. ALl{ traten mis intensamente
de conocer la historia las estructuras sociales y las costumbres de los pue
blos; 1nvebt~guen 1la morﬁ*, los preceptos religiosos y las ideas intimas ~w
que tengan, segin sus tradiciones, acerca de Dios, del mundo y del hombre,
Aprendan las lenguas de tal manera que puedan usarlas con facilidad y aun -
prontitud; asi encontrarédn expedito el camino para penetrar mis fdcilmente
en la mentalidad del pueblo. {(Ad Gentes, n. 26).
La Adaptacién en el canpo religiosc.

Como deciamos de la filosofia, también la rellglan forma parte de la =

adapuacxon cultural general, ya que la religibn, sobre todo en aquellos sig
temas gue no han sido influenciados directamente por la revelacifn divinay
se apoya sobre todo en la cultura filoséfice de cade. pueblb, de la que cons
tituye su mejor flordn. Pero si la adaptacidn en el campo filosdfico tenia
sus dificultades especificas, que no tiene la adaptacibn en el campo cultu=
ral‘geﬁeral, podemos decir que las tiene mucho mayores, .como es natural, en
el_campo religioso. Agqui radicd precisamente toda la quérella de los Ritos
cﬁinmealabares, en estos intentos de acomodacidn o adaptacidn relipgiosa.
Podrfamos adelantar que no se trata precisamente de una acomodacidn to
tal de la religidn cristiana a las religiones paganas, sinc de un aprovecha-
miento de todos los elementos buenos que esas religiones poseen para aprove
charlos todos ellos en el apostolado, e integrarlos inclusc dentro del mis~

mo Cristianismo. Podria ser una dificultad el antagonlamo existenle entre =

algunas de esas religiones y el Cristianismoogé% fnice y esencialmente nue-
vo; su supremacia os absoluta. No es simplemente una religidn mas perfecta,
ni la que ha censeguido hastg el presente el més alto prado de perfeccidn.
£l Cristianismo es la religifn absoluta, porque Dios que habfa hablado ante
riormente de diversas maneras, nos habld al fin por su mismo Hijo, como nos’
recuerda San ¥ablo (Hebr. 1, 1), La actualidad, la unidad, el cardcter abso
luto y el universalismo del Cristisnismo se fundan er este acto finico, hist
térico, sobrenatural y universal de Dios segln el cusl Dios habla a todo in
dividuo, a toda nacidn, a todo tiempo, por medic de (risto, Verbo hecho cay
ne, sin el cual ninguno puede llepar a la salvacidn. ' _ '
El Paganismo, en cambio, es sobre todo el resultado de las perplejida~
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des y meditaciones humanas. Gonstruir sobre este fundameﬁtc, aunqgue fuera -
monoteista, desarrollarlo y transformarlo en Cristianismo, equivaldria a ha
cer descansar la verdadera religibn, palabra de Dios y obra de su redencién
sobre un producto del espiritu humano, imperfecto y frecuentemente plagado

de error, Por esta razdn no hay posibilidad de considerar nunca al Cristia~’

nismo como el cumplimiento en sentido gstricto, del Paganismo.

Sin embargo, el paganismo puede llevar también muchas veces & Dios. ~-
Pues muchas de sus religiones conservan alln ne pocas verdades divinas y hu-
manas, gue les pueden poner en contacto con Dios. Esas verdades gue puelen
ser producto no sbdlo de esplritus avisados, sino Sgﬁo religuias de la reve-
lacidn primitiva, que concedid Dios a la Humahidad en los primeros tiempos

de la hisﬁoria humana, BSsos elementos verdaderos de dichas religiones han -~
ido pmsando, por la intervencidn de una Providencia divina, de generéci&n -
en genex a016n, por medio de sus sabios, de sus sacerdotes, de sus profetas;
por medio de su doctrina, de su culto, de sus sacrificios y nlegarlau, de -
sus himnos religiosos, que se conforman en tode a la ley divina y natural.

La Iglesia reconoce los valorés_religiosos de esas religiones: en su -
relacidn con ellas ha de guiarse seghn las palabras del Apdstol: "Lo que vy
sotros adorais sin conocerio, éso nismo es 1o que yo 08 Vengd B AnUNCiar. -
(Act., 17,23). Bl misienero, por lo tanto, lo mismo que San “ablo, ha de
cuitivar los gérmenes gque el Verbo divine ha plantado en tierra pagana. 2 Qin
mo decis el Cardenal Newman: 'ha de buscar en las supersticiones paganas --
puntos de apOyo para Sus propias ensefianzas en vez de condenar sin disdriaj
nacibn, y de rehusar en blogué las opiniocnes y las prdcticas paganas; ha de
dirigirse a sus oyentes, no coro a hombres-perdidos ya, sino sdlo peligrosa
mente expuestos a la cblera que puede venir sobre gllos, porgue son escla--
vos e ignorantes. Al mismo tmewpo que ataca y conbate cuanto hay de xd51a-w'
trico, de inmoral y de profano en sus credos, ha de proclamar que 81 los ~m
puede llevar a la perfeccidn, gue sanea y purifica sus creenciss fundamenta
\195, en vez de acabar con ellas’, (Newman, An Essay orn the Development of -
christian Doctrine, 84),

Hemos afirmado ia sobrenaturalidad absoluta del Cristianismo. Pero aum
que asi sea, no hemos de afirmar por esc que el Cristianismo no puede reci~
bir nada, ni &doptar nada del paganismo. La “glesia es originarl y absoluta
mente nuevs en su contenids, perc no en su forma. De hecho adoptd una buena
cantidad de formas y de ritos pagancs, tomados incluso de los mismno ritua-w
les paganos, porque en el fondo eran realmente humanos, verdaderos y buencs

Conservar, completar, santificar lo gue' es de suyo bueno, verdadero y humaw
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‘no, no va contra 1a'originalidad y el carfcter finico del Cpistianismo. La =~
Iglesia es el Cuerpo Mistico de Cristo, y come todo organismo vivo,-debe‘gg ‘
zar de un poder de adaptacibn para seguir viviendo, y no petrificarse, fos;"
lizarse; debe ser de todos los tiempos y de todos los paises; cada época ¥y

cada puebls deben aportarle sus riquezss, que sin ella guedarian desprovis-

tag de valor sobrenatural. {(Voss, Adaptation missionnaire. "Rythmes du Mon-

de, 1547, n. 2, 81-8%),

' Desde luego, hemos de partir del principie de gue la doctrina verdade=

ra es fnica, y no puasde ser diferente para judios, chinos, o africanocs. Pe-

ro tambibn teremos que ver el gque el modo de dar y repartir esa doctrina no
chogue demasiado con costumbres ancestrales y hébitos de raZa, que nada tig

‘nen que ver con la emencia de la doctrina, Yor esc es menester adaptar la -

explicacibn de esa doctrina a la idiosincrasia de cada pueblo. Esta explica

¢idn, tal como agqui la exponemos circunscrita a la forma y al modo; no tie=-

‘ne nada que ver con el sincfetismO'religiosoﬁn Este consiste en la teoria =

gue mezcla ¥y une elementos discordantes; 0 en nuestro caso, en la constiiue

cibn de una religidn gue va tomando formas y puntos de vista religiosos diw-

ferentes. ¥ la historia nos demuestra que ¢l Catolicismo no se ha fusionado

nunea con otras religiones paganas. Hasta'el puﬁto de que algunas veces le

ha valido el apelativo de intolerante., Bxplicar «¥® a la manera de Harnak, -

la expansién de la fglesia tan répidn en toda Europa, como si fuera el efeg

to de tendenciar sincretistas, es un error histoérice palmario.

En el desarrcllo del Catolicismg no aparece traza ninguna de sincretis
mo religiosc. Lu iglesia no manifestaba indulgencia, ni indiferencia para ~
con las creenciss paganas. Reservaba su indulgencia y su indiferencis para
determinados ris>s ¥y usos paganos, en la medida en que eran puramente accie
dentales, esto es, sin lazos con e} ﬁaganismo como tal, sino surgidos de --
tradiciones raciales y culturales de un puebloe determihado. Admitir en la -
religidén lo gus¢ es verdaderamente humano y cultural, hacer de la religién -
el centro de ceremonias, que son las flores naturales ce la condicibn huma~’
na, no es sincretisma. Sincretismo Lo habria ai se tomaran de otros cultos,
elementos que .onservan sus rasgoss extrafios, y estdn a’n, por asi decirlo,
informados per el alma pagana. (Ves, 1.¢., 83=84),

Esta adaptacién en la presentacidn del mensaje cristiano es necesaria
muchas veces, dado el cardcter de los pueblos événgelizados; pﬁede prOVeni:
de dificultaces privativas.de 508 guebios determinegos, como 1) del hecho
de gue los nz tivos ignoran ciertos hechos de orden puranente profano, que &
nosotors no t;on familiares; 2) de). hecho de. que &lles tienen unas categc-h4
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rias de pensamiento distintas de las del Cristianismo, aunque algunas de -
ellas no sean precisamente irreductibles al mismo; y 4) del hecho de una in
compatibilidad radical entre esas docirinas y el Gristianismo._(ﬂillbois, -
Aspects et possibilités de l’adaptation, en L°Eglise peut-elle s“adapter, -
54%-65) . _
Por la mala presentacidn de ese mensaje evangélico pueden hacer y han
hecho los paganos reproches diversos a los misioneros, siempre que en la -~
evangelizacién se han empleado métodos incomprensivos. Se han blandido por
ellos determinadas quejas contra la goctrina misms, contra la moral ¥y conw~
tra los misioneros¢raontra la doctrina: El indigenz no tiene de suyoc queja

ninguna contra la doctrina, o mejor, contra el fondo de la dottrina cristia

na., Quizéds la queja formulada con mayor ansiedad seéa 1la que se refiere a la
relacién de los vivos con sus antepasados difuntos: Si yo abrazo esta reli-
gién ya no podrd ver a mis padres después de la muerte. Queja gue podria --
llamarse fundamental, al menos enire loé regros, ¥ difiecultad universalmen-
te presentada a2 los misioneros,

Otra queja puede provenir de la supresidn de ceremonias p&g&nas, que ~
at;aian, SEgﬁn ellos, la prosperidad material, los favores celestes sobre -
la familia y sobre la tribu. Bl fetichisme no es una religidn, cuyos dogmas
estén bien definidos, pero todo el gue se sustrae a'determinadas ceremoniag
queda considerado inmediatamsente como culpable de una falta, que trae consi
go consecuencias funestas. Los campos no protegidos por el talismin preparg'
qo por el hechicero no pueden dar todo su.rendimiento, o guedan expuestos a
plagas que acaben con sus césechas; un individuo gue no lleve su amuleto —-
queda expuesto a lamentables accidentes; el comercio no podrd rendir al mexr
cader que no'haya consultédo al nechicero; el joven que no haya pasado por
las ceremonias rituales de la adolescencia serd tenido como un parisd; la mg
"Jer que no hays pasado por el hechicero o hechicera; corre el riesgo de qug
dar estéril o de tener hijos deformes, etc. Y hé agui que la nueva religibm
que se les predica viene a hacer tabla rasa de todo esto. Y el indigena se
retira triste, deplorando la destruccidn inevitable de su pais. ¢Quién duda
que en la préctica pueden mantenerse muchos de estos actos de 'su vida, dege

pojados de su cardcter pagano o idoldtrico?. Los sacramentales cristianocs,

pueden ser muchas veces una adecunds sustitucidn.
Quejas contra la moral. Realriemte son muy pocas las guejas que pone el

indigena eentra la moral cristiani. Bs més, a veces la encontrard mis benig

na, pues muchas de sus leyes son de una severidad afin mayor. A veces echan

en cara a los misioneros su celibate, pues los hijos son, a sus ojos, la ma
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yor bendicidn de Dios, y los hombres o mujeres que no los tienen, son a Vem
¢es considerados como seree malditos de Dios, o tomo gente imcompleta y des
preciable. Esia circunstancia puede inducirlos a despreciar al Cristianisme
Y & sus ministros, Es menesfer explicdrselo adecuadamente, pues el arggmen-"
‘to de que se quedan cflibes para poder atender mejor a sus semejanies, no =
les convence muchas veces, yr que no creen fScilmente en 2sta suerte de de=
sinterés, ‘

Quedas conira el mimionero, gue es generalmente gurcpeo, o extranjero,

¥y en la mente de¢ los indigenss no puecde guedar deslipado del blancs o del «
colonizader, gue a . sus ojos viene @ ser como un usurpador del pafs, un tirs
noy ¥y muchas veces un ser déspreuiable cono Jhombre &n su proceder humano, o
melor inhumano., Bl Nioﬁone o deberd, pues, trabajar por de&l‘gar de su pers
sona este cardcter del explotﬁgor europes o ¢elons. No debe BPATECEr COmO -
un funoxanarﬂdzbfrazano, su ministerio se e¢jerce {inicamente sobre las almas
.y sobre los corazones, y esas almas 3y COramones no se ganan precisanente we
por el rl zor y la severidad. (Dufonteny G, Les gr:vfﬁ des indigénes, I, e
"Autour du probléme de 1Tadaptation, en IV Semaine de Missiclo opie de LoUmwe
vain. 1926, 11-36),

Ba todos estos puntos concretes, y en siros muchos, pusde aplicarse el
procedimiento de la adaptscidn religiosa en toda 1s obra. de 1o evangelizges
cidne | 7

{Como Bibliogrsfia General ver toda la recordada en Adaptacidn Misione
ra. Cornelis Etienne, Valeurs chsettennev des religions nov-chrétiennes. Pa

ris. lOBQa Dp. 32,
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LA REVELACION FRIMITIVA Y EL MUNDO NO CEISYIANO
par le R.P. ‘Angel SANTOS sj Spain

la llamada Revelaciln Priwmitiva podria ser upa buena solucidn PRYA
que e} mundo no cristianc pudiera tener algln asséese al conocimiento de

12 Revelasidn necvesaria para el actc de fe salvante.

Una vez que Dios g¢xige para la salvacidn el sobte de fe estriétaE
que supone ¢l ¢onocimiento &é la Revelacidn, debe tambida, conforme a'w
su bondad y a su justicia, &ar la posibilidad a todos los hombrés, de -
conocer esa revelacidn en todos los tiempos y en todos los lugares, de
tal maners que cada individunc pueda conocer y guedar convendido de eang
verdades necesarias para la salvacidn, gue son la existencis de Dios re

munerador, de modo gue nadie pueda permansce infiel sin su propia cule

pa personal. , ,

Y gin embargo, la realidad parece ser bien diferente., Antes de 1a
venida de Cristo, durante esos milenios de afios que hoy aéignan lom eru
ditos a la existencis del hombre, tan sclo el paeblo minfieculo de Igew
rael; apenas conocide por las deméa.naciﬁnes, éstuvc en la pogesidn exw
clusiva de esa Revelacibn necesaria. No hemos de paensar, natura&?ente,
nue ia pobiaclén total d2l mundo fuera My numerosa, come 1o es, hoy, ¥
1o serd cada vez mayor, con recrudecimiento de la difienlitad, en nuese
tros dfas. No interesa para lz solucidn del préblemav basta gue hublora
-unog cuantos pueblos o neciones, adamém del pueble de Israel, sin ese =
contacto directo sonm la Revelacibn,

Despuds de la venida de Cristo, ¢l Cristianismo, a pesar de su nee
ta esencial de la satolicidad, =e ha ido extendisndo wuy lentamente, ﬁi
canzando sclamente a ura pegueis parte de la humanidad. ;Cdmo vamos 8 =
pedir a un egipcic o & un grisge de antes de Criato,‘o a un mahometans

~actuel del corazdn de Turquia, o & unr pigmeo o fetichista del corgzﬁn.m
africanc, que hagan un acto de fe en la verdsd del Cristisnigmo, del ~w
que no conocen absolutamente nada?, Por lo tanto,. a todos 108 que Iuzes
gah como necesaria para la salvacidn esta revelacibn externa, incumbe -
la obligacidn de demostrar tambiédn cbmo ha de conjugarse con la patarng'
dad universal de Dios el heche histdrico de qué no comunics n todos sus
hijos una revelacldn gue es igualmente indespenséble para todos. Asf -
discurria y como gue conminaba Strause en el siglo paaaao, CORMD qdefiena
do impugnar la necesldad ds eata revelacidn, (Strauss D.F. Die christli
che Glaubenslehrs. Tubingen. 18#0g I, 269)¢_

\Q .
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Y ciers amente, por - golos los camizos d&l contactu de 1oﬁ'na CrLSem
tianos con los pueblos que conocen la Revelaclén, ormstmanoa ¥ judios,
ne puede assgurarse ls posibilidad uaiversal de conoccer ess revelacidng
Por eso, deade el sigle passdo, scbre todo, ze ha pensado ¥ se ha desa=

a

rrollado la idea de una tercera Revelacién, ademfs de la del pueblc. de

israel y de la del Nuevo Testamentic, que pueds ser extendida, aun actual
mente, por todo sl mundo no eristiano, aun sin contacto algano con el w
pueblo judic y con los demds pueblos cristianos. La llamamos y asi es,

le Revelacidn Primitiva, Su farracidn estd consignada en el Pentsteuco

-desde bhace 35 siglos, ¥ pertenece al patrimonic histérico judiomeristia
né. Los persons jes protagcni&t@a de esa narracibn no son sxclusivos de
un solo pueblo: Adén y Eva, nuestros padres y progwnitores GOMUNOS, Yy =
en quisnes ‘todos somos hermanos, tuviercn ciertamente una revalacibn w-
que contenia el artfenlo fusdamental y necesario de nuestra fe; ¥y cuanw
do hub;arpm d¢ salir deaterrados ﬁal Edén por su pecado, Be 11eva:en-*m
consige aquel tesoro de Ia existencia de Dios gue es Justo en premlar o
castigar, como lo habian oidb y experimentado on parte ellos mismos,
Desde el siglo pasado se han ido multlplgnando lag obras, muchas -
de carfcter cientifico, que abordan expresamente este problema de la «w

persiastencia de una Revelmeifn Primitiva, {Poﬁrian citarze entre otras

Lilken KQ Traditionen des Henschenges&h¢ chiy oder die Uroifembarung Gow

fogtd L

ttes unter den Eeiaen* Miinster, I 356 Stiefelhawen Fe, Theologie des =

m.—.-.mmuummu-m
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Maing. 18f8 ‘gque estudis este punta en 10& antiguos §uawas de 1a *ﬂﬂi&‘
Persia, Babilonia, Asiria, Egipto. En la Revista Annales de Fhilogophile

fusron apareciendo asi mismo muneroscs articuloa compuestos o insSpirawwe
dos por 4, Bonneby. guien ademds escribid exn 1878, en colaborascidn con

g;npgrng una traducoibn de ls obra de Prémare, Vestiges des principavs

dogmes chrétiens tirés des anciens livres chlncia» Ancggg% ¥a Job et 1”
Egypte. Le Rédampteur et la vie future dans les ceivilisations primmﬁiu _
ves. Paris. 1877), ’
Corenzaba el astudlo comparade de las Relmgxcnaa, tan impertnnte ¥
cultlvaﬂo en nuestros dies. Se estudiaba Lla hiastoria religlosa de todos
los pueblos, y se descubrian las mis antiguss tradiciones de la bupani-
dad, sefialando con precisién.lés puntos de comvergencia con la revelam-
¢ifn eristiana. Se trataba de descubrir los vestigios, a veces borrosos

pexrc discernibles, todavia én muchas de estas religiones, de la Revela-
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cién Primitiva; con todos ellos, anslizados y depurados, se gueria 1lee
gar al concepto de la verdadera religidp, con elementos distintos, tomg
dos acd y alld, de tantas religiones falsas. A esoc tendfan dos obras ip
portantes que salleron también en aguellos primeros afios: Lé Bible manas
la Bible, de Gainet {Gainet, La Dible sans la Bible, en "Histoire de 1°
Ancien et du Nouvean Testament, par lse seuls témoignages profanes. Bar
Le-DUC, 1871}, en la gue ¢l autor hacia resaltar hastaz 18 puntos de es~
tas religiones faleus en conformidad con la religidn verdaders; ¥y le =
Catholicisme avant Jesfic-Christ, de Jalabert (Jalabert P.J., Le Catholi
cisme avant Jésus~Christ, Paris. 1872). Desgraciadamente, falta critica

depurada en estam obras primeras, aungue muchos de sus elementon 800 ~w
nuy aprovechables,

Hemos wiste gue muchas religianeé no e¢ristianas, por smy cpueatas
gue =Ze¢ las quiera suponer al verdadero Cristianiswo, tienan, sin embarme
go, con mas o menos posibilidad, con mis o tencs certeza, el patrinonic
de esas verdades reveledas que son nescesarisas e indispensables para la-
salvacidn; podria encontrarse una explicacidn merced a una tradicibn -
que se remota mde all& de la misma Bibliz, un conjunfo de antiguss tra-
diciones y revelaclenes gue enironcarian con el origen.misﬁm del génere

humano. Pues bien, spoyados sen ests revelacidn primitiva podrian y -

habrisn podide todos esvs pagancs ¢ no cristiancs, en sisrtos pueblos -
al menos, haser el acto de e requerido pars la jusﬁific&ci&n ¥ ia aal~
vacidn, Ya algﬁnos avtores, incluso de la Edad HMedia, como San Buenaven
tura, acudioron & ests medio supletive, auvngue gin desarrollaric. La -~
Apoiogética del sigle XIX seuddid & 81 en gran emcala para deshacerse de
objsceiones molsstas, '

Bl relato de la revelzcidn primitive es tan claro en la Sagrada Bs
critura, gque nadie podrd negarlo. Podréd negavse, o discutirse al menos,
la permanencia de ese reocuerdo de¢ la humanidad; y sobre todo la capaci-
dad de aguella revelacidx vara suscitsr, aun en nuestros dias, un aclo

vilido de fe salvante, Habré, pues, gue demosirar esa permanencis y esa .

capacidad. Vedmoslaz ambas,
El problema de la permanencia de ls H&velagién Primitiva

ia permanencia, Convendris dietinguir varies etapas: en la primera
seria relativamente ficil, pues la longevidad de entonces ayudabas a =
ello, ya gue unocs mismms sujetos podrian ingtryir s vafia& generacianas
El anuncio del Redentor ya fue hecho en el Paraisoc, ¥ sin duda Qe QB we

tag primeras generamciones pudieron iy preparande su salvagidn mediante
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la fe ihdispenaabla en Diés, ¥y guizas Eﬂﬁléﬁiﬁﬂ an él mismo Mediador,
Lusgo, ton la corrupel.én de las costumbres, y la dispersién de las
gentes tras la confusildn de Babel, se iris dificuliande h{ obscureniendo
la luz de aguella tradicidn; y & su vez, el viclo iba invadiendo al hom
bre, 5 la ideolatria iba ganando terrenc, Aun asi, un sano optimismo pug
de soBtener las esperanzas. Lag conclusiones mwés recientes y culdadosas
de eruditos catélicos, gue 9 han venido seupando de la nistoria coﬁp&-
rade de las Religiones, reconocen que puchlos salvajes abselutamentie we
nrimitiwoa en lo que ordinarismente ge llams wvida civil, conservan con
frecuenﬂiag por tradiclidn, una idea pura del finico y supremo Dlos; ¥4
A So W WksRederas ghiardeids, Podrfan recordsrse gqui por
sjemplo, a los Negritos de Filipines, estudiados por el P, Van Oberbargh
en 1923 por encargo de_Pio XX a los pigneos del Africa ecuatorial, esw
tudiados por el P. Trilles; a.a 108 aborigenes Semang de la peninsuia -
de Malaceca, ton 1os.que‘ccnvivi6 durante dos afos, de 1926 a 1928, el =~
P, Schebesta. Bobre oste mismo problema puede consultarse la ingente -
obra en 12 volfimenes ya, del P, Guillermo Schmidt gobre el origen de la
idea de Dios, {(3chmidsk W.; Der Ursprung der Gottesidee. Munich. 182§}o
Pugs bien, esta idea tan pura ¥ sublime de la divinidad, conservaw

da en estos pueblos primitivos, ¥ que coptrasta extrafiamente con au nie
vel de cultura general Luo pudris congctarse con ia revelacidn primiti-
va, conaervada ininterrumpidamente de genﬂrmaién en generacién, como ~m
preclosa herencia de galvaeidn? YeVieons hadlAgt e el /abedetSofieh il
El problema de su cmpacidad pars el acto de fe.

Este punto de la gapacidad 28 mis dellcado y dificil, pues sun. dan
do por mupuesta la ewistencia de eata revelreidn nrimmtiva, gueda &l

averiguar si es capaz de efrecer los elementos necesarios para el acte
ds fe zalvante. Sabemos qug para este acto de fa s8 ascesita conoceyr «-
esa revelacisn divina, ¥ gomo tal, y con plana certsza. iPodrén admitiy
B¢ estas ccndiei¢nes en los primitives actualés,'y diganos lo misme en
los sigloes pasados, dado que persista en ellos esa yevelacidn primitiee
va?, Afin admitiendo que se encuentren antre eilcs'alrumas iéeaa.Que ori
ginariamente procsdieron ée’la boea de Diod, se diffeil gue se conserve

alln ese sentimisnto de su 6rigen divino,
Tampoco hemos de extromar aqui les exigenciasm; hay diversos pﬁahlos
que se¢ jactan precisamente de haber recibido sus idest relipgiosas por =

comunicacién divina. Pur lo tanto, si entre ellos exinten, aungne wsols

s
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fueran restos rudimentarios de la revelazidn primitiva, parece natural.
que pudiera brotar en ellos la fe.

Por otra parte, tampoco hay gue sxcluir categbricamente un conocie
miento suficiente del hecho de la revelacibn, aun en el caso en que fal
tage el conaapfo plenasente claro de esa revelscidn divins. BEntre muchos
de estos paganas e8 fenfmano muy frecuente la impresidn de gue sus ideas
religiosas les han llegade a travée de unse tradicibn antiquisima, inmeno
risl, c¢on un corsentimiento absoluto de sus antepasgﬂos; ¥ vrovistas de
una autoridad distinta de ls& que habrian prdducide algunos argumentos -
de razdn, vy a la que el individuo no ze atreve a eriticar personalmentes
Estas circunstancizs hacen pensar, gue en su julclo, la aceptan como una

revelacidén superior, y en cierto sentido suprs humana. S1 padie demues-

tra esas proposiciones 7 nadie se siente con derecho & dgiscutirlas, se-

el es que implicitamente aceptan que no provienen de ctro hombre.

‘Finalmente, tampoco puede desatenderse el slemento de la adhesidn
gue prestan almas sinceramente religiosas, al contenido dogmético de ww
sus ¢énfesiones, io que demuestra, unido a lo anterior, que esas alwmas

rinden con esa adhesidn firmisimn de sus voluntades i ¥ mentesg un auténe

tice homenaje a las enseflanzas de Dios. Bstas tres nazones, h'd 1a labor
de la gracia que nunca , faltaré, pueden originar ciertamente, sin ofras,
ilustraciones ¢ revelaciones individuales, un azentimients de fe reliw=
gioso en honor y homenaje a la divi nidad, Esto es precisamente nuestro
acto de fe salvante, ‘
Yoda la arguméntacibdn ia resume asi ¢l P, Lombardi. Reuniends to-m
dos los elementos, nos parece que podemos decir: alli donde permanece =~
d¢ hecho, mezcla%Lal vez a errores exbrafios e incluse a una multitud de
dioses matefializadosv la idea de Dios supremo y jusie, escuchada reale-
mente un dia ds Dios gue la reveld y ha side transmitida por los paﬁresj
‘alll donde, por otra parte, s¢ conserva slguns nocidén de ese origen sum-
puplor, y se acoge religiosaments tal crenscia soro algo sagrado, con -
uns éceptacién que es ya sumisidn, culto y homenaje querido pRBgNe Se =
bebe a Dios ..., alln parsce que pueden encontrarse los elementos esen
ciales de la fe. No es mera certeza filesdfica, es adhesién libre en 1a
que la voluntad piadosa tiene su parte; no es adhesidn n una fabuls o a
une impostura, sine que ge cdnecta de hecho con la primers actitud de -
108 psdres que oyerdn y creyerom la virdadera revelacibn . Tampoco es =~

adhesién efimera, sinc muy sdlida, como sdlidas son las nersuasionss -=




religiosas tradionales de toda nacidn: No es ciencia: por eso podrimmes ~
llamarla fe. {lombardi. La Salvezsa 41 chi non a fede. 388).

Ro puede ﬁegarﬁe a priofi ¥y categfricamente que tal vez muchas almas
bayan formulado esi el mcto indispenagble de fe en el curso de los giglos
¥ otras pueden continuar formaléndo tamblén, sipuiendo ests mismo camino.
Y al apoyarnos en esta amplia gsperanza sobre la posibilidéa de la fe in=-

dispensatie, @ btraveés de la ditusidn de la revelacién primitiva, no nos =

e¢olocamos en maners alguna fuera de la gran teologiam catdlica. ¥s més, se
trate de una doctrine gue va tomandn mAs larpgo cauce en muchos teé]cgos -
modernn& luego citarsmos algunos, que ademds afiaden la autoridad de ser =
miaxonerase Por el momente, veamos éémo la acepin y alaba Mons. Parente.
{Parente P., la possmbxlita dell atto di fede nepl Infedelj. YEuntes Doww
| cete®, 1950, 172 ss.).

Aceptacidn de los tellogos modernos

El elemento quizds mas preciosoc para la solucidn de nuestro problema,

dice Parente, consists en la 4ifusidn o repercugién de la revelscidn prie-

mitiva. Bste elemento se demuestra por dos vias: una como agori, vy la =~

etra gomo & posteriori, por experiencia directa., Recordemos las verdades

reveladas por Dios & nuesiros primaroa padres, gque las escucharon y vivie
rony ¥ ¢iertamente hubleron de tramsmitir a sus hijoa ¥ nietos, que 58 ww
“dispersarecn en todas direécion&s sobre la tierrs, 1levindolas conslige o=
‘como patrimonio doméstico.

. Slgamos luego la historis del puebls escogido. Dios continud manifes
téndole su voluntad ¥ su pensawziento ¥ sus misterios a través de la cedew
naﬁiniﬁterrnmpida de Profetas: multifarian muitisgue modis oiim Deug Losw-
guens in patribue in prophetis {Hebr, 1,1). El pueblo hebrso no vivié aig
lados vivia en el mundo en medio de otros pueblos con los que tenis con-=

tinuas rel&cicneu de vide, negosios, cultura, elc., ¥y era natural gque tag

 bién su rnilgion irradiara a los pueblos ﬁircunvecﬁnesg Todatia mds, en -
los designios de Dios las repetidas deportaciocnes de este vueblo escogmdo
entre egipeios, asir%fos ¥ otros pueblos vecines, tenian como funciéh_gi
propagar lé revelacidn divina, segin éé refierse expresansnie en ei 1ibf6
de Tobias: Guoniam idec dispersit vos inter gentes guae ignorant eum, ut

¥el enarretis mlrabéila pivg et facizntie meire ess, una pon est aliug wwe

‘Deus omnipontes praeuer eum, (Tobias, 13,4,

Puede, pues, pensarse legitimanente que no pnco& fregmenos lumino—w
sos de verdas como se encuentran en medio de tantos ervores e las reliew-

giones pagesnas, puedean ser una derivacidn de la divima luz ds la religidn




hebrea. Dios no podis restingir sus suidados a solo urn vuflade de hotbres,
abandonado a si mismos & wneblos enteros. El pueblo elegido y su historia
pfodigicsa cﬁmple, seghn los designios de Dios, una misidn universal. w-~

Eate pensamients tampoco se sjene a los Gantos Padres, de Clemente Aleg~~

Jandrine a San Agustin, que repiten abupdantemente gue el paganismo no =

gquedn fuera del Influie de Dios, antes todo lo gue tiene de buens y here
moso es irradiscidn del Verbo gue iLlumina a todc hombre gue risne a este

mundo desde el primers hastas sl Hltime. ‘ |

4 la luz de esta verdad y de estos hechos, el problema de la sazlva~
eibn de todas las naciones pierde aguel color hoasce de gue lo han revese
tido ciertos espivitus apocados, incapatey de elevarse a una visibn intg
gral de la Historia humana, y tenzces sostensdores de conpartinentos ege
tancos, en los gue intentan seofecar la invencible potencislidad de la =
paiabra de Dios,

Betas intuiciones un poco apriorist&é quedan confirmadas por ls exe
periencia de les heches, que puede considerarse bﬁjo dos aspectasa.ﬁxami
nando los resultedos de las Oltimas investigaciones sobre la religidén de
los puéblos primitivos, destacaban generaimenta dos datos de heclio: cone
giste el primerc ern la afinldad de alguncs principios de esas religliones
con las correspondientes verdades de la religién revelada; y ¢l segnndé,
en la cenciénﬁia'explinitamanie manifestada, de una revelacién hecha por
la Divinidad 2 sus antepasados, (Parenbe, 1.Ce, L72-174),

Mons Parente centra su argumentacidn en la preblebe influencia del
&

pueblo judic antre los puebklos diversoes son guienes estuve en contacto,-

La revelacidn rrimitiva hay gue exlendsrls mucho més 2lld, como io hemos
expuesto antes. Y a ssie propdsito un Léstimonio interesante de Juan ~w
XXI1T. Hablande en la flests de lu Purificacibn de Nitra., Sefiora del aifio
1963, decia: “Los grandes pusblos del Asia central y del Bxiremo Oriente,
cuyas luces de civilimacidn conservan huellas indelebles (%gdubbigwﬁggyn
£ce) de la primitiva revelscidn divina, serédn llamados un dia por la Prg
videncia ~Nos lo sentimes como voz misteriosa del Bapiritu- & dejarse pe
netrar de la luz del Evangelio, que brilld en las costas de Gaiilea, -o
abkiendo sl libro de la nueva historia, no de un pusblo ¢ de un grapo de
neciones, sino de todo el mundo, {448.,1963, lG?)lfﬁ'eﬁta teoria que hoy
va abriéndose cada vez mds seguro paso, comenzd en el siglo pasado, erro

neamente entendids y explicads por alguncs fildsofos tradicionaligstas -

dezviados; pern sablamente desarrollada por nuestros splogistas catdlie

COB,.




Interpretacidn destiada de los Apologistas tradionallstas
Algunos fildsofos tradiclonalistas del siglo pasado puede pareser

que tenian iddas afines a las aqui expuestas, ¥ sin enbargo fueron cons
denados. Y lo fueron justamente en el Concilio Vaticano primero, porgue

exageraban demsaiddo la necesidad de lz revleacidn. Su doctrina podria

reduckrse a estos caplitulos:

1) la razdén humana es iuncapaz de comprender con certeza las verds
des religiosas naturales, como es el conocimiento de Dios.

2) be ahi gque exagerasen desmeaur&dameﬁte la pecesidad de la reve
lacién primitiva, para que el bombre pudiese sublyr con la zazdn hasts «
Dios., ‘ ' _

3} En cunsecuencia, querian ver ya en todos los pueblos primiti~~
vos las huellas lnconfundibles de aquells revelacibn.

Ia Yglesia condend estos errores en el Vaticano I. Los estudiosos
atacaron la insuficiencia de sus pruebas histéricas. Y nosotros, sin ne
gar la capacidsd de nuesirs razdn, hemos de buscar esta revelacidn pri~
mitiva por ctros medios y para obtros fines. _

El principsl factor del PTradicionalismo religiogo, que raya sn -
Indiferentismo, fud el abate Lamennais, En su znsayo sobre la Indiferen
cis (Lamsnnais, Esgai sur l’indiffﬁrence en matiere de religion., Paris,

1822) ileva las cosas mAs alld de los couveniente en este punto precisc

L

de la revelacidn primitiva, BL famoso sbate cnsalza en ese libro guyo =

. da tradicidn de la humanidad que difundia los dogmes fundamentales de ~
la revelacidn primitiva an todas las edades ¥ en todos los tlempos; ¥y =~
que ha heche conservar en las religicnes paganas, aun en medio de sus ~
RUMETOS0S Y crascse errores; la savia divina de lag verdades necesarias
para la salvacidn. En sus prejuicics tradicionalistas sostenia gne estas
verdades de le vevelacidn prieitive perfecclonadas por la revelgeldn -
eristianae, coinciden con 1las de la razén universal ¥ ccn la conciencla
de la tumanidad. Teles son las gque formanr el contenido ds la verdadera
religidn, que s a la vez la religidn cristians. ¥ como ¢sas verdades -
se hallan también en todas lss religiones paganss, pretendia deducipy e
gue los hombres pueden salverse igualmente, tanto deniroe como fuera de
la Iglesia cristisna, en cualguiera religidn positiva, y aiguiends ias
verdades salvadoras de ia rezdn universal. Asi quedaba abicrta ls PUGE
tu a2l mhe orudo indiferentismo religirmo, que la Iglesia ¢ : apresurd =
condenar, (DB., 161316147,

Es gque lLamennais exageraba este papel de 1la Revelar.ibn primitiva

’
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hasta afirmar que conservaba intactas no pocas verda&as réliginsaa Gmo
pueden ssr, ademas de le existencia de Dios, la sxistencia de una ley -
divina, la inmortalidad del alma, 14 eternidad de las penas ¥y de iog »-
premios futures, la existencis de los dngeles burenos ¥y nalog, la caida

y-la corrpucibn de 1s naturaleza humana, 1a necesidad de una explacidn,
¥ la espera de un Vediadg®: dogmas todos ellos de la rovelacibn primitl
va, conservados ¥y trensmitidos por la tradicidn.

fEn todm esta concepcidn hay arrofes manifiestong, que no &3 del ==
caso examinar agui, y gue examinaron atentamente aguellos Padres del ~-
Coneilio, La teorin an 51 considerada, tiene entre ptros, estos Lres -
graves defectos que enumera &l P. Harent {Harent, Tnfidéles, DTC., VI
1918-1919) ¢ ) :

1} Gonfunde los datos de la razdn general con los de 1a Revelacidbn

2) Presents a todas las religiones como infalibles en comnservar -
tradicionalmente la revelacidén primitiva, con esa misme infabilided --
essncial que los catélicos defienden como una perrogativa de 1a finica F
verdadera Iglesia; '

3) En fin, tiene a todas las Relliglones come tuenas, y no ve & -
_éllaa més que diversidades de desarrcllo. ¥ ds agul a pensar que la ver
dadera religidn mne tigne mis demchos gue las falmes no hay més que un ~
paso. Con razbn, pues, fué condenado tedo el sistema por 1a Iglesia.

Precisamente por esbtos valores sxugerados que dabe & la Revelaclidn

Primitiva, no pocom tedlogos se pegaban & adwitirvle comovsuplanaia en -

el problema de lapelvacibn de los no cristispos, atacands al mismo tiel
po & oLros apologisﬁas catdiicos, Ask Urdancs OF. {Urdafcy Tebfilo 0P
1a necesidad de la fe explicita para galvarse, “Misionet Exﬁrﬁjeras", -
1948, 83-84), spoyado en los grandes teblogos catdlicos numo Sanfo Tow-
- ' : ' - LIPANEL

més, Cardenal Lugo, etc. Bn las miswpas ideas abundan oLyl amgga$vi@§ﬂ*“
nn&m@gwy Ailario Yaben, atacando la pogibilidad de esa ) evelacidn primi
tive. "En loz primeros siglos de la humanidad, nos diece. rudo conservar
se algin recuerdo de la revelacidn primitiva; pero entre 103 puéblos e
aslvajes, han desaparscido y& las huellas de 1l misma. Noselones mas o -
menos confusas de 1a revleacidén mosalca pudleron llegar a miachos pueblos
antignos con la dispersién de los dudios, y aun ahors prieden llegar a -
leos infieles clertas nohiones'cristianaa. Poero es 2videite que RO 1lew
gan @ todos y que, ademds, esas nociones confusas no bastay para ia s&ld

vacién. Antes de Cristo se concibe que wuchos puedieran salvarse fuera
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" del pueblo judio por la fe mis o menos clara en el futuro Mesias. Perc e
después de Cristo no puede admitirze esto, ahora y en todos los tiempos, l
los infieles que reciben de los misioneros la luz del Evangellio no tigw-
‘nen noticia de la Revelacidnj se encuentran sentados en las tinieblas, ¥y
habitan en la fegién de ls sombra de la muerte, seghn la conocida frase
de Isaias,(Yaben, La suerte de los infieles que viven bien. "Revista Eclg
slhstica®, 1935, 225.226}, ‘
Muj bien se arguye por la teoria de Lamennais contra el Indiferen~
tismo religioso., Pero de ahi no se sigue gue haya gue rechazar gn absolg
“to el medioc de la revelacidénm primitiva, que sostienen hoy no'pocoa'teélg
gos, y de hecho es muy a proéposito para salvar la voluntad salvifica uni
versal de Dios, con respecto & los no evangelizados. Una cosa es el Indi
ferentismo religioso condenado por la Iglekia, que se apoya en la revela
" ¢ibn primitiva demasiado ampliamente considerads hasta llegér a prescin-
dir dejla mismg Iglesia como via normal, de smlivacién; ¥y otra es conﬁidg
rar esta revelacidn primitiva come via extramprmsl o supletiva, por la -
que Dios mismo provee, ¥y ha pravisto en todos los tiempos ¥y lugares, paw‘
ra Ta salvacién de los paganos honrados. (DB., 1677). A eso alude el De= -

ereto Misional del Vaticano II, al recordar esas otras vias o caminos, ~

descondcidos para ncsotros, pero muy conocidos para ﬁios, per los que =—-
puede llevar hasta la fe y la salvacidn a determinados paganos: "Por copn
aiguiente, declars el citade documento, aunque Dios, por caminos a El‘cg
nocidos pueda conducir & la Fe a los hombres gue 3in culpa propia descow
nocen el Evangelio, sin ls cual fe es imposible agradarle, sin ewmbargo a
la Iglesia le incumbe la necesidad y al mismo tiempo el derecho sagrado
de evangelizar, y por 1o &anto la actividad misionera conserva hoy como
‘siempre toda su fuerza y su necesidad. (Ad Gentes, n. 7).

~ Las ideas de Lamennais no terminaron con €1, fueron sostenldas por
~algunos de sus discipulos, como L.E. Bautain (17¢56-1861). A pesar de las
condenas referddas, esas ideas avanzadas siguieroci durante alglin tiempo,
en Espafia con Donoso Ccrtés,len Italia con el P, Ventura, en Alemania, xf
sobre todo en Bélgica y Francia. Em gque estaba en todo su apogeo la luw-
cha contra el.Racionalismoy ¥ el Tradiconalismo podia ser util en la lu-
cha. Era hacia el 1840. Aungue se defendia més bien una especie de Tradi
dionalismo mitigado, cuyolmayor revresentante en Francia fué A. Bonnety.
(1798-1879), Hubieron de ocuparse del tema diversos concilios particula~
res comé los de Tours de,iS#?, de Avifién de 1859, 12 Aix de 18%0, y de
Toulouse\&e 1850, y de Amiens de 18533 Hunbo de intevvenir nuevamente la
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Iglesia presentando a Bomnety cuatro proposicicnes que hubo de refrendar.
-Partidarios de este Tradicionalismc ﬂiﬁ&ﬁéﬁﬂi pueden recordarse A
hugusto Nicoldé, y al famoso P. Ventura. (Sanbos Angel, Salvacidn y Paga
nismo, 490-4927.
 tQué hemos de decir, como conciueidr Gltime de estas teorias e in=-
geniosidades de los tradichonslistas mitigados? Lo que muy bien apunta -
Capéran en su obra sobre la Salvacidn de los Infieles (Copéran, 0Ce, Ly=
453}, cuzndo ctftica a Angusto Nicolds y a Venbtura: Que aungue sus afiyv-
maciones y conclusiones son discutibles, ﬁero al menos revelan una de ==~
lag preocupacicnres de los apélogista& catblicos de entonces. Cuando se o
eptregan al estudio de los cultes paganocs y de la revelacidn primitiva ,
todog ellos sacan, sntre otros provechos, conclusiones favorables a la -
salvacidn de todos los hombres, y pruebas de la sabiduria y bondad G -

Diog. 81 se probara gue durante siglos hnbiera dejado Dios abandonada a

la humanidad en una casi ignorascia, seria dificilmente defendible el plan
providencial de la salvacidn; pero si ya desde las edades mhs remotas, -
han poseide los pueblos las creencias més esenciales, ¥ estas crencias,-
transmitidas de generacidn en genéracién, permanecen siempre suficiente~.
mente boéncscibles, va el crivilepio Unico del puebls judio no causard -
escindalo, ni el retrasc de la Encernacidn dari pretexto a enéja&as B o

jecciones. EY hecho universal de-ls revselacidn primitive suficientemente

conservada, es un alemento préciso de solucidn para el problema de la -

salvacidn de los no evangelizauo€,
Do entre los tedlogwns posteriores hubo diversss tendencias9 comy =

hemos apuntado ya: ios gue admitian cor agrada la sclucibn de la revela~
cibn primitiva para la salvacidn de. -os ne evangelizgdos, como un wedd '
ﬁég pare ellc; ¥ los gue més tards, al satudliar mejor 1a historia de las
religiones, pierden ya ese sntusissmo primero, aunque tampoco llegaran a'
despreciar esa solucibn. Cono ejemplo de la primera fase o corriente po~
dremos recordar a Hettinger (Hettinger, Apologie du Christianisme.Bamle
Duc. 18%90); y come ejemplos de la segunda wewesdt a De Broglie y & Va-
ceant, (De Broglie, Problemes et conclusions de 17Histoire dea'ReligianE]

Vaccant, Etudes théblogiques sur les constitutions du Concile Vaticane =
1895). s |

1Qué partide siguieron lcs'principales teblogos de finaleg del si-
glo pasado?. Difieren de sus prodecesores inmediatos, y lo mismo que De

Broglie, proceden con mwis ressrva., El P, Perroie admitia gque la revelaw-
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cidn primitiva ha llegedo a todas las naciones. (Perrone, De vera Reliw-
gione. Lovaina. 1568, eap. IT. n:66,. p. 24). Franzalin sigue un racicsie
nle contrario, no gueriendo uwtilizar un tradicidn no cierts para expli--
car el acto de fe de los buenos paganos; wés sezurd ers contar, con Sanw
to Tomds y los antiguos tedlogos, con una Liuminscidn intexriror que lo =
suple todo, cuando falta lm revelacidn externs. {Franzalin, De Scriptura
‘et Traditione. Roma, 1875, 691692, nota).

Pero en este punto particular la discusidn ez libre, y las opinioc-
nes se¢ metizan segin los diversos autores, Entre los que 1o han tratado
2x professo, el Cardenal Antonis Fischer, Arzobispe de Celondia, sigue la
opinién de Franzalin {Fischer, De salute infidelium, 1886, 49 y 52), Duw

‘blanchy concede 2l papel principal a la iluminacidn sobrenatural,‘qug'nw_
pone remedio a la inmsuficiencia de la tradicidn primitive y de las tradi
ciones provenientes del pueblo judieswutiliza los elementos de verdad. ~-

que tienen atn las religiones vpapganass aporta los complementos necesarios
¥ endereza en cuanto le es posible, 1los errores gue podlan ser un obsti-~

culo & la fe., {(Dublanchy, D¢ axiomate Extra Tcelesian nulla salus, rele

buc, 1895, 273281},

En cambio el Dr. Franz Schridt cree que la influercis de la revelaw
¢idn primitiva e lo bastante fuerte por si misma pars gue las verdadez -
recesarias para la salvacidn estén al aiﬁance de los no evangelizadoz, =
(& chmlﬁﬁ Die aungrordﬂn*li chen Heilswege fir die gefallene Menachell -
1899, 225-244), Y en el came coucreto de gue las fnicas dos verdades ne-
cesarias no habkieran: podide conservarse en una determinada reiigibn, ha~
bria que admitir ciros medios de salvacibn complementarios, ¥ en-parﬁicg
lar hacer intermelir como rTecurse suprems, pero siewpre suficiente, la -
inspirscién inﬁerlar {(Ibvidem, 253).

Entre los t:dlogos modernos hay también diversas tendencias, y he--
mos reflejado ya flguncs, Mons. Parente y el P, Lombardi por ejemple, se
inclinan en gene:snl a admitir para casos deterninados ¢l valor suficien~
te de la revelac: on primitiva; otros cowo Urduzoz y Yaben, la niegan, in‘
sistiendo m&s en otros medios supletorios, acordes con la teologia tra--
dicional. Otras :(ebdlogos misionerocs comonlos PP. Prudencig de Letier, ¥y
Edgar de Paris, jesuite y capuchino, de la Tndia, le conceden una posibi
lidad muy aprove«hable, aungue no bastase péra todos los pueblos y todos
los casos del mrindo paganc, i |

Es la mismpa apregidcion que el P, Bara:nt da, desnues de su ﬁetenlm

dc estudio sobre el parthular, ¥ que podem: resumir en los puntos m——

4




S o
sighien&es: - o _

1) 84 se tomara esta solueidn como Gnica y exclusiva de todas las
demés, cilertamente seria inaufibian tes En cambio, tomada sin ssa. preten -
s8idn tan generalments eycluaLva‘ canstituye un apoyo adtimabla para  la
solusidn del protlema, sobre todo teniendo en cuenta todas lan demfs azu

plencias que admitimos, ‘
2) En lo que tocs a los mls remotos paganismos, ests revelacidn e

primitiva ha sido un medic de salvasidn tanto més eficaz, cuante menos
alejado de sus origenes. Sin tener que lleger a las exageraciones W de
los Tradicionalistas, puede admitirse que durante muchos siglos, cuya
puntualizacidn no es posible determinar, se consarvé suficientemente en
muchos arbientes esta revelacidn prigitiva, al menos en cuanto 2 log »=
dogmas indispensables de Lz salvacidn, . |

- 3) Después de 1a dispersidn de Ios pueblos, la vida ruda y salvaje
que hubieron de llevar loe primeros ocupantes de muchas regiones, pudo

jdanar un poco la conservacidn suficiente de las tradiciones primitivas,
Para elleo hay gue tener en cuenta los-hallazgos y datos gque vayan pro--
porcianéndonas las clencias de la Préhiatoridn
) Si miramos al paganismo grecc-romano ‘en el tiempo de su mayor -
degradacién, puede decirse que la revelacidn mosaica junto con la dis--
persidn del pueblo judio y su marcado proselitismo, y m&s tarde la =
aceidn del Cristianismo que iba avanzando en el Imperic, constituyersn
unog pader@a auxilios ofrecidcs & los paganos de buensn voluntadg

5) En los amiglos sigulentes, hasta nuestros dfas, han de aduitirae
diversas ¥y rica& suplenclas de la Providenéi& divina pars con todo ese
mundo Iinfiel, que gueds fuers - ¢ la infiuencis ce.tdlica. (Harent, l.¢.,
ol 19275,

Por lcltanto, ¥y a la espers& de conclusiones més probadas ¥y ciertae_
podenos quedarnos con aguella ainelugida de Moanu, Do Hulst: "Que nada -
nos obliga a concluir que la “radicidn primitiva no sea . el vehiculo con
veniente de la revelacidn necssaris a todos los homores pars llegar & -
su fin. (D" Hulst, Conférences , bua”esma, 1892, - %o). ¥ podemas afiadir =
confzadamente que muchas vecw:s 10 gerd, y de hecho lo es.

_ ¥n cuanto a Mons. Farsnti, a8l que semos aluiido anteriormente, ve
en la revelacidn primitiva wr: solucidn aptisima en el problena de 1a -
salvacidn de los no evangelirz:dos. Betudia el cass concreto en  algunoeg
pueblos primitivos, y coneluy e que todas estas et .nidades, ni pocas, ri -

bequefias, son sl menoz, wna rrueba indirecta de i1 existencia de fragwe




14

mentos de la primitiva revelaaién entre los pueblos primitivos. Ello pe
dris constituir el obieto sobrenatural de la fa., Pero es necesaric, ade

més, que esos pueblos gggggn conciencia de que sste objeto de au creenm
e¢ia ha sido revelade, y en este cass ya se tendrfa el obietc formal de

la fe, que wonsiste en ia avtoridad de Dios revelante. Pues bien, tampo
co faltan documentos que atestiguan una wonciencia tal en los primitiww_
vos, Los historisdores aseguran gue hay en los primiﬁivos un constante
recuerdo de la edad feliz, en la que el EBnte Supreme conversaba con los
hombres, enseitdndoles muchas cusas. {Parente, l1s¢ey Euntes Docete,lQSD,r
177 8847, _ '

También hemwos aludido al profesor de Teologla en la India, P. Prue
dencio De Letter. Ha publicado varios estudios gobre los paganos honraa.
d¢8, gue en tanto nlmero se encuentran ciertamente en la India, oo\og
eapttpGEneiVOL AN AOSAE, Quiere probar cdmo este paganc de buena voluntad
puede llegar a la verdadera fe, sin necesidad de oir la predicacifn ww
evangélica. (De Letter, Good Pagans and Baptisme of Desirg. Clergy Mon-
thly". 1852, 289-298). Dﬂépués de asentar la naturalezs del acto de fe
sa%vanﬁe ¥ el objeto minimo de é1, que consilsts en la &ceptacién de ==
Dics rémuuerador, continta: "Asi sucede que astas dom verdades acerc&_ﬁ.
de Dios pueden encontrarse précticaments ep casi todes las religiones,
Al menos, 250 se puede afirmar de muches de la India, Pueden estar ocul
tas, ¥ a veces 1o astén, baie srrores y mitos humsnos y leyeades; pero
aun asi pueden hastar para laspirar ¥ éuiar la fe ¥y buens conducta de ~

estos paganes honrados, Tienen, pues, ya el objeto minimo de la fe. Por

cus religiones primitivas y ancestrales pueden liegar al conocimiento -
del Bacedor ﬁupremo'y Gobernador del mundo; del gue esperan el pagoe de
sus buenas 3 malas acciones,

Perc es gue aun concedido esto, eastamos iszjos sfin de la fe gque @al
va. No basta conccer el minimum del obieto material de la fe, Deben ==
aceptario ademés por ls autoridad de Dios revelante, 5éémo podrin estos
paganos henrvados 1legar a este conosimiento ulterior?. 81 concedemos -«
que pueden hacer ¢l acto de fe sin la necesidad de ua predicador, hewos
de vonceder también que deben existir otros medios pure lleger al cono=
cimiento de la Revalaclﬁn, Y eso gin tener que acudir a la pseudo«reve~
laciﬁn, camo hay tantas que claman por B4 origen ¥ xun&&cion divina, bpe
ro gue no pueden sar fundamento para una fe vordaderamente sobrenatural.
Le faltardia la sutoridad del finico M.os vardadero, cuya infalibllidad -

garantiza la verdad de nuestra fe.




Aqui trata e P. De Letter de los sustitutivos de la predicacién =

bumans, Primerc ura intervencidn milagrosa de Dios, que seris una solu=

cidn muy apropiada, pues si Mos ilumina al paganc con una intervencidn
directa o por un meﬁsajero milagroso, no habrd dificultad en adumitir -
que pueda llegar al scto sobrenatursl de fe. No lo admite como norma'gg
neral, aungue puede repetirse en casos particulares.

"Los tebdlogos de hoy, nos éice dezpubs, encuentran otra solucidn -

sustitutiva de la predicecidn, ¥y & 1la descubren en la remanencia de la

revelacidn primitlva, que ka perdurade en muchisinmas, si no en todas w-

- lasg religicnes. 3 un hecho gque no puede ponerse en duda esa revelacibn

hecha por Dios a los hombres al principie de ls humaniéad; en osfe hecho
encuentran muchos tedlogos de hoy los elementos de ambos objetos, el ms
terial y el formal de la fe., De hecho, las Religiones histéricas contig

nen, ademéds de la creencia en Dies ¥y en su Providencia, varios elemene=

tes que pueden ser reminiscencias de la primitiva revelscidns asi la ~w
idea y préectica del sacrifieio es mcaptada por muchos, como una sefial -
de la creencia en un ncdiadora Y estaa verdades puaden may bien adwltip

se, porque se tienen como cominmente reveladse por Diss, porque estin,
verbi gratia, contenidms en lovs 1librosz sagrados de sus religlones®™,
Pueﬁe,‘pueag admiti&se, seglin 2roemos, qus los pagenocs de buena fe
creen 1o gue Dlos ha dicho, y porgue ssl El lo ha reveledo. Objete mate-
rial y objeto formal del acto de Te, Esta solucidn gue no se ha sceptaw
do con agrado durante alglin tiewmpo, 1a admiten key ya los teblogos, ¥ =«
ofrece mis probsbilidad e interés, somo una solucidn posible. (De Letter
Lecs, 293-294), aei ol P, De Letter. Hay autores que llegan a sostonerw
16 aun en el caso de una interrupeidn histbriecn en su lransmisibn, como

por ejemplo el conocido mislondlogo P. Andrés Seumeis {(Véase en NZM, e
1949, 160, ; |

Clare que el P, De Letter no s psra aguf, como ni tampocq'podemaa
pararnce nosotros. Este recurso de la revelacidna primitiva solo'ofrace

una mera posibilidad, y ademés uno sabemos si de hecho se da en todas ¥

cada una de las Religiones primitivas existentes. Por eso hay que comww
pletarla con otras soluciones ¥is firmes; y pasa 1 P. De Letter a expe
ner &l medioc de la Ingpiraciédn interioar. ‘

En parecido sentido habla otro teblogo misionerc de la India, el
capuchine P, Bdgar de Paris, Un estudioc nuy interesante para hacer come

prender como estas Relxglones paganss pueden prcpcrcianar loz datos st

Ticientes para gue los paganos honrados puedan haser 2l acto aobrenatum
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ral de:feo (Edgak de Paris, La gface danﬁflem'religianﬁ palennes, "Etu-
des Francissaines®™. 1950, 39-63%, 147-167), Primerc presenta un estudio

esguendtico de lo gque son las gxaqdes religiones baganas; expone Tuegs
cémo en todas ellas late vigente la idea del Monoteismo, tienen un alte
sentido moral, ¥y un tanto de mentido mistico; y todas ellas pueden proe

porgelonar un clerto credulitatis affectus, gne presdispone para la ver

dadersa fe. Con estos datos se pregunita: gSe trata agul de una fe teolom

gal, ¢ de uns fe meramente humanaf. ¥ comienza ¢l eatudic a fondo de

ngturaleza de esta fe. Las religiones paganas ne proponen gimplemente &
sus fieles, las verdades que la conciencia humana podria adivinar, o me
queg la inteligencis con su luz natursl podria pereibir o probar. Las vey
dades que ensefinn son alge més que una explicacidn de Llay natural, Todas
ellas presentan, con razén o sin ellm, como una Révélacién# un Mensajie
histérice de Dios al hombre., ¥ exigen de este hombre un asentimiento de

su 'inteligenclia a verdades o hechos, suya prueba no estriba en la expoe

riencia o svidencia humana, sino en el tesbtimonio miswo de Dics. Exigen
‘una suwisidén de la_razbn humena ante 1a Autoridad suprema de la palabra
de Dios,

El bombre gue escucha la vos de estas re11g¢oneﬂ tieneg consiencia

de la ghsoluta incompetencia de su rasén en un terrenc que SobrepasE ww
las posibilidades de szus luces naturale“ ¥ graciss a esas rellglunaﬁ -
nace y sSe desarrolla en &1 el sertimiente religioso. nosr excelencia: la
humildsd de espiritu. Tiene, por le tsnte, fe en una cevelacifn. Pero =
esta fe no es la fe crgulilosa en una ravelacidn diri;ida-a‘él directa ¥
pergonalmente, sinoe en una revelacisdu gue e le transmii: por unsa Trédi
gibn que ve transmitiendo de generascifn en generacidn, sce depdsitc de
las verdades reveladaa. A su #ez-eaa tradicidn se funda en un auiéntico

magisteric, en una autoridad externe. que es como el cavce oficial el -

altavoz gque le tranamite la voz de ia Tradicidn, Por tantc, su fe se =~
funda en una revelacién, gue ge transmite por una tredi:ién, avalads e
Dor un Magisterio. La conviceidn profunda que tienen los adeptos de esw
tas religiones, es que para ellos ass es el fnico nedio xuténtico de op
tener la salvacibn definitiva gque debe venir de 1o alto, y que Dios no
'concede aine a aquellos que creean, asperan, y aman con soda su alma,

Luego sigue un estudie detall&ﬂa-para'dedueir gue no se trata de ~

una fe meramente humana, sino de una fe sobrenatural. o vanos agegnir

su razonamiento, (Vdase en Santos Angel, Salvacidn y Paganismo, 5C3%-510




Ejemplos histdérices de una posible revelacibn primitivas
Pasando ya de las consideracicnes meramente teoldgicas sbastractas
8 una visibn histdrica de la humanidad, serile blertamente muy interesan

te poder indicar ejemplos concretos fde r@1$910n@a¢ separadas totalmente

del nicleo judio-crisiiano, en las gue haya sido, o sea todavia posible
segun las condiciones antes apuntadas, esta fe sobrenatural, Iinfiuencia
da finicamente por la revelacidn priaitiva. Pero aun sin aducir egemploa

concretos, puede afirmarse en general, la sxistencia de una vida virtuo-

88 en puchos de los paganos. Consta de su existencia, y de #1la nos ha-
bla expresamente el mismo P, De Lefter; consts de su moral, a veces muy

elevada; consta de su vida espiritual, ascétice y mfetica; consta de su

creencis en los misterios del més alld; consia en fin de ls existernciz

de muchos paganos de buena fe, gPodfa avga“rae de sulpabilidad en su ig
norancie invencible de la Revelacidn positiva del Evangelie?., Ya hemos

dicho que no, y esa oulpabilidad expresamente se la guitsn la Constitu-

cidn Dogmética Lumen Gentium, y el Decreto misioral Ad Gentes,

Hemos aducide ademds en otras confersncias los casos concretes de
las Religiones de China, con comentario de la obra del P. Prérare sobre
la supervivencia de cieria revelaciln primitive en los antiguos libros
chinos. {Prémure, Vestiges des principaux dogmes chrétiens tirfs des an
ciens 1i¥¥es chinois avec reproduction des fex&éa chincis. Paris. 1872,
?p. 511 La impresidnm 25 Ge este,afio, ¢l manuscrito originel es muchn =
amtorior). LA JEGE A b, " Risduismo ¥ Bu-
aismc1%a@ﬁ“ﬂﬂ%ﬁ?&m&g&b&%@?&vﬁﬂ% Amidiemc, Tan solo ahora unas éeflexib«

nes sogre algunas otras Reliplones primitivas.

Precisamente, esta persistencisa de¢ la revelacidn primitivae tiene =
més fuerza cuande se da en las religionss © pueblos llomados primiti#osf
Cugndo se ven ldeas veligiosas muy puras, sublimes y en axtrafic contras
te con el nivel bajiasimo de cultura y do evolucién civil de un pueblo,
J por otra parte se oye & los primitivos gue tales ideas “lepan a ellos
por una itradicidn antigua, antigquisima, ¥y gue todos sus antepasados han

ereido asi,.., se queda una pensative., No ha habide ailf fillsofos que
ensefiaran razoramientos sutiles. No s& recuerdan nombres de fundadorass

humencs de religi&nuoo_Se nos praegunta ¢éntonces si esas iLdeas profundas
dg un Dios Sento, oanipontente, justo y busno, no serdn el fualeo tasoro
rada menos que divino, heredado por estos hijos caidos, gua ya no saben

nada de la nobleza y rigueza de sus primeros antepasados, sducados diw-




rectamente por Dios. |
| Raste recorrer Los tomos del P. Schmidi scbre el origen de la idea

de Dios (Schmidt W., Der Ursprung des Gottesidee) para ir cayendo en la
cuenta de las ldeas religiosas, &l menos en Vorno a Dios, de tantiﬁimos;
puebles primitives; lo concebirin de giferentes Haneras, pers para L0
dos es el misme DMos: es luz, o Espiritu Puro, o Gran Espiritn, o Sefior
de las cozas, Fuerte, Omnipotenie, Inmortsl, Creador, Sablo, Sante, =~
Creador de la ?idé, ate.
_ ¥ gobre tedo es Padre, relacidn que aparece en muchas de las plega
rias de log primitivos..En este sentido son especialmente bellas las o
oraciones de los Pigmeos del Gabbn. En otros puehlos entd muy clare el_
conceptn de la sreacidn incluso ey nihilo. Un negrito respondié & un mi
sionerc, el P. Trilles, que le preguntaba cdmo se habia arreglado Dios
para crear todas las cosas: MEL lo dijo, ¥ fué heche', ptNo suena esto -
al Ipse dixit et facta sunt? '

Esta respuesta en un principic nos dice gue se debe & una revelao-

cibn transmitida sucesivamente de generacidn en generacidn, Algunos fie
l6s0fos mée eminentes como Aristérsles y Platdn, no llegaron & este con
cepto de la creaciﬁn, y adumitieron el dualirmo absurdo seghn el cual al
‘mundo seria tan eternc come Dios.

Entre otras reminiscenclas aparecen la formaci&n del bhonbre de la
tierra roja, la de la mujer de una ccsfﬂlwa, ls del concepto de una fe-
licidad perdids por un pecsdo, el recuerdo de un estado primitive en el
que Dios conversaba famiiiaruzente con &l hombre. ¥ ese Dios se alejd de
nogotros por &l pecmdo, como confiesan las yigmeos: "Dios estd lejos ¥

" nos ha abandonudv... Pero ne ez El, somos nosobtrog 1os Qué le hewos we
- abandonado®, '

Con estas creenclas y com estas reminiscencias de una revelacién -
anterinr aceptads ¥ enteLdzda 8l medc de qus son capasss, pueden tamww'
blén estos ingenuoa primitivos de buena voluntad llegur hasta Dics, cum
pliéndose-una vez wés qus puede ser y o5 una reslidad bien conzcladora
el cugivlimiento de esm voluntad divine gue gulere gque todos se zZalven -
¥ vengan 2l conovimiento de la verdad, |

Puede aaﬂfirmarse com =21l hecho de una Plegarma ¥ Oracidn bien depu
rada, y de un Sacrificic relinioso entre todos estos primitives. Hemos
de somprender por esta plegaria y orascidn, toda elevazidn de la mente &
un Sevr, superior al hombre en gensral, También pueda‘éomprender'la ont-.
cibn a los gggigiﬁgg ¥y = los g¢nte asados, ¥ por supuesto al Ente Suprew

me o Qios,
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Entre?algunos modernos quieren explicar la existencie de esta ple-
geria u oracidn, mediante fdrmuleas determinadsas de la Mazia. dﬁros enfo
can mal el contenido de estas plegarias y su propia finalidad, como si
solo pidieran vosas materiales, sin ctras prevcupsciones de orden mis
elevado 0 espiritual, Interprataéinnes evi&entementg tendencliosas y fal
Sa8e

Enitre los primit{vos o wltraprimitivos, de %ultunas diferentes en
el tlempo y en el Eﬁ%&% pusden congiderarse:

En Africa los plgmeos, los sandaves ¥y log bosguimanos.

Bn Aszia otros plgmeocs, o plgmoides, de varias islas del Sur Y de =
Budeste, los ainu del Japdn, y los palesasifiticos de Siberia. '

En América los fegliinos de la Tierrs de Fuego, las tribus Gez en m
el Brasily y en el Norte las tribus de California central, y los algone
gquinos,

Bz Australia y Ocesenia, algunas tribus aisladas.

Existencia de la plegaria,

Puede camﬁrabarse analizande varias tribus de éstas, y comprobande
que ciertamente existe la plegaria, y gin dependencia alguna de 1la Ma-w
giz. Asi por ejemplec =nive los Sandavss del Africa oriental estudisdos
por o) oficial alemfn Dempwolf (Dempwolff, Dis Sandave. Hamborg. 1916},
quienes apenas concesy la magla; ¥ tlienen en cambic sbundancie de plega
rias: individuales y livlrpgices, dirigidas a los espiritus y tambibén =&
un Ser Supremo. Flegarias que tiensn come objeto motivos nateriales, &g
piritusmles ¥y morales: la peses, ia 1lluvia, la salud, una buena muerte,

I

verddn de #us pecados, etc. {Véase Schulien Michels SVD. La preghisra -

presse i popoli primitivi, "Teologia e Missione. Roma. 1943, 270), Idén
ticas obgervaciones podrian hacerse do los Baiwas del Afrdca Central, ¥
de los bosguimanos de la meridional,

Los Semangs fueron estudiados por el P. Schebesta 8YD., {Schebesta;
Bel den Urwaldéwegen von Malaya. Léipzig. 1927). Bstog tienen algunas w

pricticas migicus, aunque no proplas, sino por influencias de pueblos

i

§

vecinos. Bn cambio, tienen varlas formas de plagaries, independientes
de ssos mismos pueblos, gue son corsidsradas cORO obligatorias en defer
minades cireunsiancias de la vida,-cosa que no acontece con las practi=
cas de la magia, Plegariss individuales v comuaes dirigides a los psple-
ritus, y & Kare- el Ser Supremo; y cumo los ant:riores piden blenes ma-

teriales ¥y eapliituales, En gsto sodresalen lous Alnus del Japdn, priﬁew
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ros habitantes del pais del Sol Naciente, estudiados por Batchelor (Baw
£chelor, The Aipu aﬁ& their'folklore; London, 1901). Era misionero Prow-
téstante'inglés, Hoy tienen estos Ainus la magia para obtener Ya lluvia
exorciamos contra las enfermedades, ¥y mulﬁitgé de idoles y espiritus, «-
Batchelor afirma sin emdbargo gque anfiguamente eran mmhetei&tas. Rezan -

en particulaf‘y en-comin, aunque suclen ser excluides las mujerss de eg
tas plegariss, que se dirigen a las almas de los difuntos, a los espiri
tus, al genio del fuego; al sol, y al Ser Supremo, Con respecto a este
filtimo, rezan la oracidn sigulente: "Oh th, Dios, gue vives en log més
altos cielos, que tienes tu morada en los més altos y gloriosos cleloa;
oh Creador del mundo, dignate aceptar este vino y esta ofrenda, y en re
compensy bendicenos, bebignamente®,

Pasando & América, las tribus Gez dsl Brasil apenas ban sido exple
redas todavia, los fegiiinos rezan muche al Ser Supremo.y con gran for-
vor, sobre todo con ocasién de la muerte de aiguno de ellios, o en horss
ae peligro. Més interfs tisenmen los ultraprimitivos del Norte: los Algon
quines y algunas tribue de la Californiz central. Estos dltimos tienen
hechiceros y chamanes, como en Siberia septentrional, que utilizan en ~
sus acttacioneg no pracisamente férmulas migleas, sino verdaderas orsm-
ciones dirigidas sl Ser Supremo, de quien hacen ellos derivar sus fusre
zas migicas y su propio poder. Agui es lo contraric de lo gue algunos =
auteres hah ideado: agui la magla sa deriva de la orécién, y no la ora-
c¢idn de la wagia. Los Pomos ¢alifornianos tfenen oraciones individuales
¥ en comin, dirigidas a2 los espiritus y sl Ser Supremo, y lag frecuentan.
en muchses circunstancias de la vida. Al Ser Supremo lz dirigen esta org
cidn antes de cowenzar un viasje: "Ayidame bisn, oh vpadre, Y eschichane.
Deseo entrar bien en este caminu, seguir cop Luena salud durante el vig
je ¥ no eanfernar", ' '

Lo mismo puede decirse de loe Algongu!.:66 gue oran guizés aln con
mayor fervor. Estos no conocen la magia, y tienea plegarias comunes o -
litdrgicas, e individuales, oraciones largar y fervientes, recitadas =a
loa espiritus o al Ser Supremc, con ocasidr de las flestas de las primi
¢ias, en le primavera, y en la reccleceibn, como pruebas dg agradecinmien
to, A1 Ser Supremc lo llamsp Padre, y & E1 ze dirigen con una entregs -
total, con gran fecogimiénto de alma, entre ligrimas y solioz08, ann -
los mimmos howbres, {Véase Schulien, l.c., £73-274).

En estos pueblos ultraprimitivos de Africa, #sia y Anérics, puede

sacarse gue la magla se presenta muy poceo dwsarrollaﬂa, algunos. la desw




gonocen incluso, y en camblo existe una oracibn o plegaria bastante de-

purada. Entre los pueblos va un poco més adelantados, como 1oé cazadoe.—-
reé, pastores ndmadas ¥y sgricultores, abunda mas la magis, ¥ estd més
decafda la oracién propismente dicha, Pero ésta conserva tods su inde--
pendencia de laz magia.

Entre ellos pueden citarss loa cazadores ¥ ndmadas de Asia, como -
los kirguises, los mogoles, stc. las tribus pastores de Africa como los
hereros, massais, vahinas, gallas, ete. Unos datos nada mas,. Los here--
ros manfiestan su gratitud al Ser Supremo suando alguna cosa les‘ha ido
bien; se detienen y miran al cisle pronuncisndo al némbre del Ser Supreg
"Oh Dios Padre, ten piedad de nosow=

1

moe En tiempos de seguia oran asi=
trog, y danos la iluvia. Da agua y hierba & los bueyes sedientes', ¥ -
también: "Angel estamos, hijos tuyos; nosotros y nuestros bueyes estamos
en peligro; dancs la lluvia, danos’ la bendicidn y dinos aqué debemos haw
cert, ‘

Log Massals comienzan sus plegarias: "Buen Dios, te pide, te supli
cc, ete.?, Los Vanines afiaden: "Ereslfﬁ el gue me has criado; y los U
1las en medio de sus plegarias de cardcter material las tienen también
tan espirituales y morales como tsta: "S1 hay alghn hombre que no haya
aprehendido en su Juventud el bien o el mal, instriyelo tﬁ, oh Dios mi.
Sefior®, ' ' ' ‘ ‘

Ho pusde guedar mejor eynweaada i amaentacién dtica de la vida, y
gl reconceimiento de la soberania del Ser Supreno.

Teamos esta piegaria y este ofrecimiento, bien hermoso, que nos rE
late el P, Trxi;ew de los pigmeos afrtnanos, tno de ellos acaba de tew-
ner un hijo, ol primer hije, y alzéndolo en sus brazos hacia el clelo,
y de cara al sol gue salia, se dirigid a Khmvoum, Dios creador de todas
las cosas y protector de los peguefivs, y Todopoderoso: ty ti el creador
a ti el poderuso, cofrezco yo ssta nueva planta, fruto del frbol visjo.
Th eres el Seior, nosotros somos tus hijos. A ti el Creador, a t1 el Pg‘
derecso Khﬁvcum, Khmvoun, vo ofrezco esta planta nueval, (Trille;, L Ane
pyagmée 8’ Afrigue. 23).

El Sacrificio entre los primitivos
Eg da notar que pl Sacrificio cono &mgro de religlén 0o ©8 encuenw

tra de hecko en algunos primitivos. El P. Schwidt nos amegura que algu~
nos puetlos wliraprimitivos no tienen es'e acto religioso, y esu aun &n
tendido en su sentido més amplio de oblaalon, ¥o se encuentra, al menos

nasta ar ora, en 1d8 tribus més nrlmitivas de sustralia; falta asi mismo




en algunas tribue de Califorhia, nue pertenecen a las pas antiguas itrie-
bus de América septentriopal; falta en las tribue fegiiinas de log Yamp-
na y de los Halakwulup, las mis antignas de la América meridional. (ch:
midte, I sacrificioc pressoc i popeli primiiivi, en "“Teologls e Missione
Roma, 1943, 285)., En lugar suyo tisnen estos pueblos otras ceremonisg -
solemnes con las qle practican sv culto al Ser Supremc., Eaz posikle gue
sn algunos de ellos, como en los Slgnguincs, esas ceremonias provengaﬁ
de antiguos sacrificzﬂs, o gue los sacrificios snteriores hayan deriva-
do a ayunos, ¥ otra-s formas de abnegacidn, del mismeo medo que entre no.
sotros “sacrificio y abuegacidn' han venido a ser comcepﬁoa casi sinéné
MOS »
' Aungue de hecho el sacrificio suele darse en casl todos los pugmwew
blos, y va desarrolléndose con 1ia gultura humana, Podemos distinguiy o=
dosietapas sspecificas de estm cultura primitiva: 1a de la reccleccidn,
en le que el hombre so0lo vive de los productos que le ofrece esponianes
mente la naturalezs, sin trabajar para aumentarlos o conservarles; y la
de la produceidn, cuando el hombre influye ya sobre la produéci&n natizm
tal, perfecciopando la caza, cuidando del ganado, y cultivando 168 ot
pos, | ' o

El sacrificio puede encontrarse ya epn ia prisera de'esfas'das eta-
pas, entre los pligmeos asidtlcos, y africancs; entre los pueblios selati
cos de samoyedos, korjakis, alnus, euquimaxeag algonguinos, entre los -
- bozguinavos del Africa weridional, en algunaa tribuﬁ del Ecuador. Por -
lo tanto, en todos les punbtos, a un los ris ilstaclados entye'si. La we
forma principal, y a veces casl finica, es la llamada primicial, en la -
que ofreaen &1 Ser Bupremo las priwicias de la caza o de la recolsceibn.
Este maerificic primicial es, pues, una forma primaria ¥ originsl del ~
sacrificio. ;Cufl es eu Ffinalidad y cudl su praced&m&entc? Su finalidad

5 el recsnocimiento de Dios come Suprema Sefior Soberane, y duefio abso=-
luto de todas las cosas, en espesial de los alimentos gue son el medio
de conservar y prolonger la vida, que aquellos primitivos tiensn como =
recibida del Ser Supremo ereador del muﬂéo'y Gal hombre. ;HEn qué consis
te -al rite? Generalmente se trata de una cosa pejueiin, pero de las par-
tes mis principales del animals el cerebro, sl corazén, el pulmbn, etc.
que se ofrenda al Ser.sﬁpremo ¥ se lanza hoela al clelo o se eSparce —- °
por ia tierra, o s& quask en el Ifuego. Se trata, pues, de un acto de re
conocimiento formal, une ohlacién mhs bien immatorial gue waterial. La

‘ oblaciﬁn se hace antes d» gustar los alimentos povanientes de la eaza
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o de la recoleccldn, y empresa claramente ol dominie supremo de Diocz sobre

los slimentos y sobre la vida.
En este primer periodo sflo sz ofrecen substanclas alimenticlas, =in =~

que intervenga un acto propiamente dicho de occisifn o destruceidn, aun en

log casos de alimentos de aniwales, pues entonces la ccclsién precedente no
tiene relaniln propiamente con el seozificic, sino con el acte anterior de
1s caza, Falta, pues, en este sacrificio el concepto de destruccidn, a no -
ser que quisiers considerarse como tal la sustraceifn de 1s oblacibn al uso
humano, a fin de reservacla para Dios; & pesar de 2lle podemos admitirloe iy
o verdadero gacrificlo, segln la mentalided de aquellos primitives, Y coumo
710 hay destruceidn, tampoco hay menducacifn de los dones ofrecidos. -

. El concepto cambla cusado se pase al segundo estadio cultural de los -
primitivos, En este estadic el anima) producto de la actividad humgne, egw
th Y& en poder del hombre, y no hay gque salir & buscarlo yor. madio de la aa
z8. Agqui es Lo contraric: sl acto de 1a oceligibn del animal que he de ofre-
cerse ém sacrifleio e& el qgue lv transfiere del estado profanc de alimenta»r
¢idn del hombre, al sstado sagradd de oblacidn a Dios. Ee natural gque la bg
cisddn comience a ﬁdnsiderarsa como parte intégrante del sacrificic. Tampow
¢o hewss de admitir guas oreyerar ellos que el animal sacrificado puﬁier& -
© servir ée alimento & la divinided. Con el tiempo, precisamente este moto de
la geeisibn vino a ser el actc central y esencial del sascrificio, y consti-

tulris el simboio deresonvcimiento de qie Dios sz el Sefior Soberanc de la -
4

vida ¥ de Ia mperts,

En estes casos se da realmente sacrificie crusnto mediante la nBuerte
y destruccibn del animsl, Pere hay que tener en Teuants guea exlafﬁan también

en el clelo sultural de los pastorss nbmadas, otra clase de sacrificioc i£~~'
cruento, gque consistia en dejar en libertad al enimal destinado ul sacrifie
cio despuls de haberla‘impreso una seful indicadora de gue aguel animal deter:
minado habis pazado del servicio humano proplamente dicho, al dominioc y - '

ypropiledad exclusiva d¢ Dios.

Hubo méa adelante algunas desviaciones en laa oblacivnes de estos sa~
erificlos: se ofreciamn también plantasg pero no al Ente Supremo precisamen
te, sino a la tierra misma, & la Iuna,rconsideraaas come dloses y fuentes
de tods vegetacm&n. Siguieron log ceambios, ¥ surgié el enlto a los ‘muertos,
s los que se ‘ofrecfan como oblacaﬁn alimentos, arme . y otros instrumentos,
que se dejaban al lado de sus segulcuraﬁ. 5¢ pasd luego &l sacrificie e
¢ruente de animales y sun hombres , por la persuasifn de gue 14 S8ngre te--
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nfa uns virtualidad especial para hacer preducir mejor la tierra, ¥y manie
ner més lozana la vida vegeitsl. El #ltime paso consistid en sacrificar in
cluse seres humenos, sacfndoles en vida aﬁn,'al nfgado, los rifiones o el
corpzén palpitante, para ofrendarlo # la divinided., Tel es el origeny, =~~
bien poco pastoril, de una gran parte de los sacrifleles cruentos.

En ﬁlgun&s tribus primitivas puede spreciarse una existencia de sa-~
erificic hechoe con la propia sangrs. Los Semsngs de Malacea, estudiados «
por el P. Schebesta, extrafan de sus rodillss un poco de sangre, cuando - .
estallaba la tormenta; la mezclaben con un poeo de agua, y lenzaban hacia .
el clelo la mezcla, donde un Ser Supremo reparifa los truencs y los rayoss
Con este gesto pedfian perdbn de sue pecades, y si la torments continuaba,
los confesaban en alta voz, Fste mismo gluere de szacrificic exiotla entrs
los Negritas.de Filipines, y otre moy pareaiéb/eutra loé plgmeocs del Goe—
bdn. |

' Sacrificios ekpiatorioa mediante 1a sacrificaciln de algln animal, -
rueden sacontrarse éntre las tribus de pastores ndmadas: los gallas, Ba~-
tutsis, scilluks, baris; y wmis tarde gntre pueblos de una cultura gupe= -

rior, como los babilonios, griegos, hindiis, persas, romancs, etc. Podria

estudiarse gl paso de eate sscrificio expistorio a la significacidn o con
cepte de sacrificio wicarie, en el gue el gnimal hace.ias veces del home
bre ofensor para aplacar lag iras de Dios ofendide, Ssorificio vicario, =
gue 1llegarfa sl culmen de la propla significacidn o vicariedad, cuando el
sacrificio fusra un sacrificic humanc.

Podemos apreciar que el sacrificio y la oracidn son unas de las més
importantes manifastasiones de la idea y del sentimiento religioso de leos
rueblos; més frecuente y wis iﬁpartante'l& oracifin, pues para orar no ha-
ce falta mdz que un alme religiosa de vida interior, gue puede entrar en
oracidn siempre y dondequiera. Pero tambifn el sacrificio ha de derivarse
de una sentida necesidad del alma religiosa, pues es la manifestacidn whs
obvie, més activa, més solemne de la vida religioéﬁ, que sin &1 vorrerisa
2l riesgo de debilitarse y enfriarse. Una vida religioma bien ordenada es
la que se alimente de ambas fuentes, la oracibn y el sacrificio. ¥ estas
fuentes las han tenide y tienern loz pueblos més primitivos, y tantos o~
- otros pueblos de todo el munde paganc. (Santos, Angel, Salvacibn y FPaga-
nismo, 547-5511,

. {Como Bivlicgrafis gene:-al véase: Rergoinioux-Goets, Las Religions
des Préhistorigies et des Primitifs. Paris, 1958, Bros 4., lLa religion -
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des pauples’noﬁ civilisész, Paria. 1907; Cornelis H., La liberationde 1°hom
me dans lee religions paifennes. Pruxelles. 1958; Jomes E.0, Ia féligian - _
préhistorique, Pards. 1959; égmggiglba Religion des Primitifs. Paria. 19&9;}
Lemonnier As, La Revslation primitive ot les dosnndes actuelles de la Sﬁi@ﬁ.
ce, Paris. 1913; Radin Paul, Gott und Mensch in der Primitiven Welt. Zurich
19535 Schaidt W., SYD. Ursprung und Werden der Religionemn. Theorien tnd ==
Tatsache. Milneter. 19303 Folghers John OF,, A recent work on primitive reve
lation and modern science, "Ecclesiasticas Review", 1914, 398-410; Jartner
Bertil, The Areopagus Speech and natural revelation. Copsnbagus. 1955; Bew-
ras Enrigus, &s primitive revelascidn de laa eserituras indias, "Estudios -
Biblicos", 1952, 225-233; Poschmann Rernard, Die Religion der primitiven =
Vélker und die Urreligion. "Theologie und Glaube, 1911, 379-38%: Santos ~
Angel, Snlvacidn y Pagsnismo, bibliografia, 551~554; Fischer EaLo_Kaidemmm
tuw und Offenbatung. Maine. 1378; Gainet J,C., La Bible gans la Bibkle. Bar
~le-Tuc, 18713 Jalabert P.d., Le Catholicisme avangpaﬂus Christ, Paris, =«
13?2; Leland J., Nouvelle demonstration évangelifue. La Revelat¢on prouvie

par le Paganiswme, En Migne, Demonztrations Evangeligues, vel. V&I, col. 707

~-1298 (Patis. 1853) Lifeken H,, Traditionen des Meschengeschlechts, oder -~

Uroffenbarvng Gottes unter den Heiden. Mlnster, 1856; FPréuare P, Vestiges
dag principaua dogmes chritiens tirds den sncien gﬂwras chinoia avee repro

duetlion des textes chinols. Paris. 18?0}5
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